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SUNUS

Tarih boyunca dine iliskin pekgok anlati, sanatin sundugu “dolayli anla-
tim” imkanindan faydalanmustir. Zira diiz bir mantik dili, iman-goniil ek-
senli dini bilginin ifadesinde yetersiz kalmis, dinin metafizik askinlik bo-
yutu sanat dairesi icinde daha rahat ifade edilebilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in bir belagat mucizesi olusuyla kazanilan estetik du-
yarhilik, Islam toplumlarinda medeniyeti olusturan biitiin ifade bigimleri-
ne sirayet etmis, boylece sanat, dini anlat1 i¢in 6nemli bir imkén olarak go-
rilmiistiir. Dini literatiirtimiiz i¢inde, imani baghligin, estetik bir duyarl-
Iikla birlesmesiyle pekcok yeni tiir ortaya ¢ikmustir.

Islam’in hayat pratigini temsil eden Hz. Peygamber’in yasamina dair
anlatilarda da, bu imkéana siklikla bagvuruldugu goriiliir. Siyer yazimi
icinde yer alan bu eserler sayesinde yiizyillar boyunca inananlarin zihnin-
de farkli peygamber algilar1 olusmus, degisik tasavvurlarin kapilar ara-
lanmuistir. Peygamber, bazan hayatin tam i¢inde bir rehber, bazan askin bir
karakter gibi goriilmiistiir.

Edebiyat ve tarihin kesistigi kurgusal bir zeminde Peygamber’in haya-
tin1 anlatmak, miisliiman mielliflerin karsisina devasa bir zorluk ¢ikar-
mustir. [lahi iradenin direkt yansimalari ile sekillenen bir hayatin, hassasi-
yet sinurlar iginde, gercege en yakin sekliyle ortaya konma zorunlulugu,
tarihgileri kendi metodolojilerini yeniden gozden gecirmeye sevk eder-
ken, edebiyatcilarin muhayyilesine de bazi 6lgtiler getirmistir.

Iste bu calisma, her iki disiplinin klasik metodoloji ve kuramlarmin di-
sina ¢ikarak, ozel bir alan olarak siyer literatiiriinti edebiyat baglaminda
yeniden gozden gecirmek amaciyla ortaya konmustur.

Islam Peygamberi'ni anlama ve anlatma cabasinin bir {irinii olan Son-
peygamber.info projesi kapsaminda yapilan bir atolye ¢alismasinda sunu-
lan tebliglerden olusan bu kitap, “Siyer-Edebiyat Iliskisi”ni irdelemekte-



dir. Tlim gelenegimizdeki geleneksel isboliimii icinde edebiyat ve siyer
arasindaki iliskiden dogan eserler, “Peygamber’in hayat1 nasil yazilmali-
dir?” sorusu cgercevesinde ele alinmstir.

Her cag ve toplum, hatta birey, Islam Peygamberi'ni kendi diisiince
diinyasinin zenginligi nispetinde anlamaya calismistir. Bu diisiinceden
hareketle, bu ¢calismanin, diistince diinyamizin kodlarini yeniden gozden
gecirmeye vesile olacagini diisiiniiyor, bu gabanin Islam Peygamberi'ni
dogru ve eksiksiz anlama yolunda bundan sonra yazilacak eserlere de 151k
tutacagina inaniyoruz.

Ayrica bu gayretin bizi Islam Peygamberi'ne yaklastiracak bir adim ol-
masini dileyerek, calismanin ortaya ¢ikmasinda emegi gecen herkese siik-
ranlarimizi sunuyoruz.

H. Hiimeyra Sahin
Meridyen Destek Dernegi
Yonetim Kurulu Bagkani
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ONsOz

Islam, Allah’in kullar1 iizerindeki “tamamlanmis nimeti” ve “ikmal edil-
mis din”idir. Hz. Muhammed (sav) de bu tanimlamanin verevlemesiyle
“peygamberlerin sonuncusudur.”

Tamamlanmis nimetin ve ikmal edilmis dinin, “son peygamber”ligi i¢-
kin olusu nedeniyledir ki, Hz. Muhammed (sav)'in gerek hanifligi gerek-
se peygamberligi donemindeki hayat1 da bunu temsil tahtinda “miikem-
melligi” ickindir. Islam inancinin giris kapisi hitkmiindeki “Kelime-i Se-
hadet” ise s6z konusu ickinliklerin “tevhidi”dir.

Mi'minler, her zaman ve zeminde bu tevhid’den hareketle, vahyi
(Kur’an’l) anlamak ve hayatlarinda hakim kilmak i¢in Hz. Muhammed
(sav)'i izlemekle, taklit etmekle, sevmekle, 6vmekle yiikiimlii olmuslardir.

Bu yiikiimliliigiin yazili kayitlar1 olarak tanimlamayabilecegimiz “si-
ret”e mahsus ¢alismalar sahabe devrinde baslamus, kisa stirede bir “ilim” ha-
line gelmis, siyer alimlerinin 6nderi olarak nitelenen Ibn Ishak (vefat:
151/761)'mm siyerinden bugiine kadar ytizlerce “Siyer-i Nebi” yayinlanmustir.

Kendine mahsus bir metodolojisi olan siyer ilminin, 6z’de bu metodo-
lojiye bagl kalinarak giiniimiiziin anlayisiyla ve diliyle “tekrarlanmas1”
da dogaldir.

Ne var ki bu tekrarim modernizmin stizgecinden ge¢mis bir idrakle yapil-
ma “ihtimali” konuyu sorunlu bir hale getirdigi gibi, konuyla ilgili (modern
edebiyat, resim, ¢izgifilm, sinema, miizik gibi) yeni araglara kars1 a priori bir
soguklugu beslemekte, 6te yandan, siyer ilmini bilmedikleri halde, modern
sanatta maharetli olan kimi mii'minlerin, Peygamber (sav)’e olan samimi
sevgilerini modern sanatla ortaya koyma cabalar1 da mezkiir metolojiyle il-
gili iyi niyetli bir tahribin tehlikeli nedeni olarak degerlendirilebilmektedir.

Meridyen Destek Dernegi ile kurulusundan bu yana interaktif ortamda
Hz. Muhammed (sav)’i en dogru ve giivenilir bilgiler 1s1§1inda tiim diinya-
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ya tanitmak amaciyla yaym yapan Sonpeygamber.info web portali, 2008
yilinda baglattiklar1 “Siyer Atolyesi”yle, belirtilen konularmn ehil isimlerce
derinlemesine incelenmesini ve miizakere edilmesini saglamaktadar.

Su an elinizdeki kitap ise, mezktr kuruluslarin 3—4 Nisan 2010 tarihle-
rindeki “2. Siyer Atolyesi”’nde sunulan teblig metinlerinin bir araya geti-
rilmesiyle olusturuldu. Ayrica yapilan miizakereler ve degerlendirmeler
ile sunulan tebliglerden hareketle olusturulan bir sonug raporu kitabin so-
nunda yer almaktadir.

“Siyer ve Edebiyat Iligkisi” ana baghigi altinda yapilan bu atdlyede,
“Kutsal ve Sanat”, “Klasik Donem Tiirk Edebiyat1 ve Siyeri”, “Modern Do-
nemde Tiirkge Siyer Calismalar1”, “1980 Sonrasi Tiirkge Siyer Calismalar1”
gibi dort merkezi konuda Prof. Dr. M. Fatih Andi, Prof. Dr. Turan Kog,
Prof. Dr. Zeynep Saymn, Dog. Dr. Hiiseyin Ozcan, Dog. Dr. Kadir Canatan,
Yard. Dog. Dr. Bahtiyar Aslan, Yard. Dog. Dr. Berat Acil, Yard. Dog. Dr. Re-
cep Alpyagil, Yard. Dog. Dr. Sezai Coskun, Dr. Nihal Sahin Utku, Dr. Rey-
han Corak, A. Ali Ural, Mahmut Kanik, Sibel Eraslan ve Serif Eskin gibi gii-
niimiiz akademik ve edebi ortamindaki uzman isimler 15 teblig sundular.

Calismanin “atolye” tarzinda planlanmasi nedeniyle, yukarida zikredilen
dort merkezi konudaki tebliglerin sunumlarin takiben, yazar ve yaymcilar
baska olmak tizere siyer konusuyla profesyonel anlamda ilgilenen katilimci-
lar yapilan sunum cevresinde konuyu miistereken soru, cevap ve yeni katki
tarzinda miizakere ettiler; boylece 15 teblig, dort miizakere ve iki degerlen-
dirme oturumuyla daha somut bir diisiinsel zemine yerlestirilmis oldu.

“Siyer ve Edebiyat Iliskisi” baglaminda, kutsal-sanat nazariyesi, mo-
dern estetik, klasik ve modern anlat tiirleri, dilbilim, edebiyat tarih ve sos-
yolojisi, Islami edebiyat ve Islam tarihi, kiiltiir tarihi ve geviribilimin siyer-
le iligkisi, bunlarin yeni siyer yazimina etkileri ve bu etkilerin siyerin mev-
cut anlam ve metodolojisine gore sihhati miizakere edilmekle kalinmada,
elinizdeki sekliyle, ilgilenenlerin yararlanmasi i¢in bir kalita dontistiirtilda.

Projenin sahibi olan Merdiyen Destek Dernegi ile Sonpeygamber.info
ekibine ve “Siyer Atolyesi”nin nezih bir ortamda, “siyer” tanimina yarasir
bir igerik ve sdylemle gerceklesmesinde emegi gecen herkese tesekkiir edi-
yoruz.

Ve ilallahi tiirce’u’l ‘umdr.

Omer Lekesiz
Siyer Atolyesi 2010 Moderatorii

1 Prof. Dr. Zeynep Saym’in tebligi bu kitapta yer almamaktadir. (e.n.)
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KLASIK, MODERN VE POSTMODERN ANLATILAR
ARASINDA SIYER'

Serif Eskin?

Giris

2010 y1l1 Siyer Atolyesi'nin temasin teskil edecek olan “Siyer-Ede-
biyat Iliskisi”ne dair panoramik ve temel parametrik basliklar orta-
ya konularak olusturulmaya calisilan bu tebligde ilk olarak, klasik
Tiirkge siyer literatiirtiniin imkanlarina temas edilecek ve ardindan
modern donem siyer yaziciligindaki belli bash egilimler ve donem-
sel problematikler tizerinde durulacaktir. Edebi-estetik siyer yazi-
mina dair sorgulamalara bir giris mahiyetinde olmas1 hedeflenen
bu ¢alismada olgunlasmis bir sonug yerine temel sorusturmalara
kap1 aralayacak bir neticeye varilmasi amacglanmustir.

. Siyer ilminin Ortaya Cikisi

Sozliik anlamlar: kisinin manevi ve bireysel halleri, tavirlari, ter-
ceme-i hal, sergiizest? seklindeki Arapga “siret” kelimesinin ¢ogulu
olan “siyer”, 1stilahta Hz. Peygamber’in cesitli yonlerini, hayatini
yahut hayatmin bir/birkag evresini anlatan Islami ilim dalma veri-
len addr.

Baslangicta hadis ilmiyle birlikte ortaya ¢ikan ve gelisimini

1 2010 Siyer Atolyesi cergeve tebligi.

2 Yiiksek Lisans Ogrencisi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yeni Tiirk Ede-
biyati Bilim Dali.

3 Semseddin Sami; “Siret” md., Kamus-1 Ttirki, Istanbul, 2006, s. 752.
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onunla birlikte siirdiiren siyer, hicri birinci ytizyilin ortalarindan
itibaren kendine 6zgii bir yolda ilerlemeye baslar.4 Siyer ilminin
malzemesini olusturan konulara dair bilgi toplama uygulamalar:
sahabe donemine kadar uzanmaktaydi.> Diizensiz olarak defterle-
re kaydedilen bu bilgilerin kronoloji ve konu tasnifi yontemleriyle
yazilip kitap haline getirilmeleri ise tabiin donemine rastlar.® Ve
bu olgu da bizce siyer ilminin ve eserlerinin islevlerini kavrama
acgisindan saha tizerinde yapilacak analizlerde dikkate alinmasi ge-
reken temel noktay: tegkil etmektedir: Sahabe neslinin dogrudan
Hz. Muhammed’i tanima ve onun uygulamalarini miisahede etme
firsat1 olmustu. Ancak tabitin neslinin elinde boyle bir imkan ol-
madigindan bir sekilde Hz. Muhammed’le kurulacak bir tanik-
ik /yakinlik iliskisine ihtiya¢ duyuluyordu. Burada hemen belirt-
mekte fayda var ki taniklik /yakinlik ayrimina 6zellikle vurgu yap-
mak istiyoruz. Cilinkii tarihsel stire¢ goz ontinde bulunduruldu-
gunda siyer eserlerinin temelde ytiklendikleri islev iki boyutlu ol-
mustur: Peygamber’i tanima, dini rehberligi, hayat, kisiligi, fiziki
ozellikleri vb. hakkinda bilgi edinme arzusunun yaninda onunla
kisisel ve duygusal bag kurma ihtiyact dogrultusunda da siyer
eserlerine gesitli bicimlerde ve yogun bir sekilde yonelimlerin ol-
dugu gozlemlenmektedir. Bu gibi ihtiyaglarin ve gerekliliklerin
uriini olarak ortaya ¢ikmaya baslayan siyer calismalar1 zamanla
daha miirekkep bir yapiya biirlinmeye baslar ve bir siire sonra
kendi alt tiirlerini de olusturan baslica bir inceleme alanina dont-
siir. Dogal bir bicimde Medine sehri ve ¢evresinde kendini goster-
meye baslayan siyer calismalarinin, Islam cografyasmin diger bol-
gelerine uzanmasi ve buralarda da eser telifine baglanmasi ¢ok za-
man almaz.”

4 Mehmet Ozdemir; “Siyer Yaziciig1 Uzerine”, Milel ve Nihal, C. 4., S. 3, Istanbul, 2007, s.
130.

5 Ozdemir; a.y.

Ramazan Sesen; Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yaziciligi, Istanbul, 1998, s. 21.

7 Anadolu sahasindakilerden 6nceki ve onlarmn disindaki telifler konumuz disinda oldugu
i¢in eserlere ve onlar hakkindaki temel tartismalara dogrudan temas geregi duyulmamistir.

[e)}
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Serif Eskin

Il. Tirkce’de Peygamber

Tiirk¢e’de Hz. Muhammed’e dair ilk deginilere Kutadgu Bilig,
Atebetii’l Hakayik ve Divan-1 Hikmet gibi erken doneme ait yazili
eserlerde rastlanir. SozIi edebiyatta ise ilk olarak Satuk Bugra Han
Destani’'nda mirag¢ hadisesinin bir tasviri araciligiyla siyerin konu-
larina uzanilmaya baslanir.8 Saydigimiz eserler icerisinde incele-
memiz agisindan en onemlisi, Hoca Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hik-
met’idir. Tiirk toplumunda Peygamber sevgisinin temellerini attig:
belirtilen® eser, incelememizin asil konusunu tegkil eden Anadolu
sahasindaki Peygamber algis1 ve tasavvurunun olugsmasinda da ya-
zarinin Yunus Emre gibi takipgileri araciligiyla ve tasavvufi bagla-
mi1 dolayisiyla etkili olmustur.

Hz. Muhammed’in hayatin1 genis bicimde anlatan ve yazihs
amact bu konuya tahsis edilen ilk eserse 1388 yilinda Erzurumlu
Mustafa Darir tarafindan kaleme alinan Siretii’n-Nebi’dir.'® Kendi-
sinden sonra Tiirkge’de ortaya konan siyerlere orneklik ve kaynak-
lik etmesi bakimindan ayr1 bir konuma sahip olan eserin 6nemli bir
yonii de edebi bir dille kaleme alinmis olmasidir. Belli bir edebi tiir
formati dahilinde yazilmis olmasa da icinde yer alan manzum par-
calar ve mensur kisimlarin dilinde gozetilen estetik kayginin da
sonralar1 sekillenecek olan siyer edebiyatina sanatsal bir zemin
olusturdugunu soyleyebiliriz. Darir'in ardindan ¢ok sayida siyer
yazilmasina ragmen sonraki donemlerde de onun eseri literatiirde-
ki ayricalikli konumunu korumus ve muhatap kitle tarafindan da
her donem ilgiyle karsilanmigti. Diger yandan Darir’in yapitinda
yer alan viladet konulu manzum bir parga, Tiirk¢e'nin 6zgiin siyer
tiird “mevlid”in dogusuna da kaynaklik etmisti.

lll. Tirkge Siyer Literatiiriiniin Tekamiili ve
Klasik Mirasin Imkanlari

13 ve 14. ylzyillardaki ilk kipirdanmalarin ardindan sonraki
asirlarda birikimini artiran klasik siyer literatiirtintin ilk goze car-

8 Mustafa Uzun; “Muhammed” md., DIA, C. 30, 1stanbul, 2005, s. 457.

9 Uzun; ay.

10 Eserin sadelestirilmis bir yaymmi igin bkz. Mustafa Darir; Kitab-1 Siyer-i Nebi: Peygamber
Efendimizin Hayat:, Haz. M. Faruk Giirtunca, Istanbul, 1977.
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pan oOzelligi nicelik yoniinden zenginligi olacaktir. Amil Celebiog-
lu'ndan yapacagimiz asagidaki alinti, ayn1 hususa deginmesinin
yaninda bizi -belki de nicelik zenginliginden daha 6nemli olan- bir
bagka noktaya gotiirecektir: Tiir ve sekil zenginligi.

“Suras1 muhakkaktir ki, biittin diinyada higbir peygambere, hic-
bir din veya doktrin miiessesine, istisnasiz hicbir sahsa dair Hz.
Peygambere oldugu kadar cgesitli sekil ve tiirlerde asirlar boyunca
mubhtelif eserler devamli tarzda tesekkiil etmemistir. Islam milletle-
ri iginde Tiirk edebiyat1 da bu bakimdan tahmin edilebileceginden
daha zengindir.”"" [vurgular bize ait; S.E.]

Siyer vadisinin en belirgin ve miirekkep yapisina dair goster-
gesel ozelliklerinden biri, bu baglamda ¢ok sayida edebi sekil ve
tirtin zamanla ortaya ¢ikmis olmasidir. Hepsinin ortak konusu
Hz. Peygamber olmakla birlikte hareket noktalari, konu kapsam-
lar1 ve yazilig amaclar itibariyle ayrisan ve kendilerine 6zgii birer
¢izgi olusturan tiirler arasinda, konumuz agisindan sunlari sirala-
yabiliriz:

1. Siyer'?

2. Mevlid'3

3. Mu’cizatii'n-nebi'4

4. Evsafii'n-nebi'®

5. Semail'®

6. Mi'raciyye (Miragname)'’

11 Amil Celebioglu; “Tiirk Edebiyatinda Manzum Dini Eserler”, Siikrii Elgin Armagani, An-
kara, 1983, s. 158.

12 Bu tiire 6rnek olarak bkz. Lami’i, Sevdhidii'n-niibiivoe; Baki, Medlimii’l Yakin; Veysi, Diir-
retii’l-Tdc. (Bundan boyle tiirlere 6rneklik tegkil eden eserler dipnotlarda bkz. verilerek
anilacaktir.)

13 Bkz. Stileyman Celebi, Vesiletii'n-necit; Yazicioglu Mehmed, Muhammediyye; Hamdullah
Hamdi, Ahmediyye.

14 Bkz. Edirneli Abdurrahman Ubeydi, Evsaf ve Mu’cizdt-1 Nebi.

15 Bkz. Risdle fi Evsifi’n-Nebi ve Mu’cizitihi (yazar1 kesin olarak bilinmemekte).

16 Bkz. Hoca Sadeddin Efendi, Risdletii’s-Semdiliyye.

17 Bkz. Ahmedi, Tahkik-i Mi'rac-1 Rasill; Abdiilvés_i Celebi, Mi'racnidme-i Seyyidii’l-beser Haz-
ret-i Rastilullah aleyhi efdalii’s-salavit; Aksarayl Isa, Mi'racndme; Arif, Mi'racii’ n-nebi.
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Serif Eskin

7. Regaibiyye'®
8. Gazavatname"?
9. Hicretname?20

Klasik Tiirk (Divan) Edebiyati'nda Hz. Peygamber’in konu alini-
s1 sadece bu tiirler altinda kaleme alinan eserler araciliiyla degil-
dir. Sozgelimi “kirk hadis” ve “sefaatname” tiirtinde yapitlar da
Hz. Peygamber’e dair konular ¢ercevesinde kaleme alinmisti. An-
cak burada esas temas noktamiz anlatilar oldugundan kimi tiirler
inceleme disinda tutulmaktadir.

Ote yandan Mirac ve Hicret gibi Hz. Muhammed’in hayatinin
belli bir boltimiinti kapsayan olaylarin, siyer tiirti disindaki eserler-
de de islendikleri goriliir. Sozgelimi Fuzuli'nin Leyld vii Mecnun'u
ve Seyh Galip’in Hiisn ii Ask’1 gibi din-dis1 eserlerdeki mira¢ boliim-
leri bunlarin en bilinenlerindendir.?! Din-dis1 eserlerde dahi siyer
anlatilarina belirli boliimler ayriliyor olmasi ve bunun zamanla ne-
redeyse bir gelenege doniismesi —ki belli bir donemden sonra mes-
nevilerin bir¢cogunda siyerden bir parcanin ele alindig1 goriiliir— ay-
rica tizerinde diigtintilmesi gereken bir olgudur.

Incelenmesi hedeflenen bu literatiiriin 6zgiin yonleri sadece bu
kadarla siirl degildir elbette. Bugiin eger siyer yaziciliginda kla-
sik mirasin imkanlarindan faydalanilabilmesi ya da klasik mirasin
sorgulanmasi konusunda bir tartisma ytriitiilecekse, oncelikle s6z
konusu birikimin belli bash yonlerden degerlendirilmesi gerek-
mektedir. Klasik literatiiriin atifta bulundugumuz yonleri “dil”?2
ve “beslenme kaynaklar1” olarak iki ana baslik altinda mercek alt1-
na alinabilir 6ncelikle. Dilin kurucu, ayirt edici ve soylem belirle-
yici iglevlerinin de goz oniinde bulundurularak siyer klasikleri
tizerinde yapilacak bir inceleme, bugiin sahada ¢alisma yapan ve
arayislar icerisinde olan kalemler icin farkl agilardan fayda sagla-
yacaktir.

18 Bkz. Salahi Efendi, Risdle-i Regaibiyye.

19 Bkz. Dursun Fakih, Gazavatnime; Ahmed Refik, Gazavit-1 Celile-i Peygamberi.

20 Bkz. Nahifi, Hicretndme.

21 Muhtevalarinda miragname/miraciyye bulunan eserler igin bkz. Metin Akar; Tiirk Ede-
biyatinda Manzum Mi'rac-ndmeler, Ankara, 1987.

22 Buradaki vurgu, Saussure’iin dil (langue) ve sdz (parole) ayrimina yoneliktir.
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Ote yandan bir dilde bir insan grubunun, bir ulusun ézel ruh ve
yasama bigeminin tinsel bir form kazandig: diistincesi?? ile her di-
lin dis diinyay: farkl bir sekilde boldiigi ve zannedildigi gibi dilin
gercekligi yansitmayip bizzat onu trettigi, ayrica dil'in kavramlar-
dan once varoldugu tezleri’* de goz Oniine alindig: takdirde siyer
edebiyatinin, dil baglaminda analizlere tabi tutulmas: gerekliligi
kendini gosterecektir.

Tiirkge’de zamanla ortaya c¢ikan Ozgiin tiirler, ayn1 zamanda
kendi alt dillerini de olusturmuslardi. 19 ve 20. ytizyila kadar 6z-
giin bir dilsel soylem olgunlasip varligini siirdiirmiisken sonralar:
kaleme alinan siyerlerin dillerinde ya asir1 bir gelenek tiiketiminin ya
da ¢eviri etkisinin kendisini hissettirdigini goriiyoruz. Buradan ha-
reketle bugiin tizerinde durulmasi gereken temel noktalardan biri-
nin de Tiirkge'nin, bir siyer dili olarak bu baglamda kendini yenile-
mesi oldugu kanaatindeyiz.

Diger yandan klasik Tiirkge siyer mirasinin ayirt edici ve bugtin
kimi gevrelerce en ¢ok elestiriye maruz kalan yonii?> de ortaya ko-
nan Peygamber tasavvuru ve bu yolla toplumsal hafizada yer edi-
nen Peygamber algisinin tasavvufi inanislar (s6zgelimi Nur-1 Mu-
hammedi) temeline oturtulmus olmasidir. Meselenin inang esaslari
bakimindan degerlendirilmesi ve tartisilmasi konusu, kuskusuz
ilahiyatin alanina aittir. Ancak bugtin artik tarihsel veriler 1s151nda
baktigimizda tasavvuf okullarinin gerek ytiksek ziimre gerekse
halk edebiyat1 tizerindeki yogun ve kurucu/belirleyici etkisi tarti-
silmazdir. Edebi eserlerde muhteva, bi¢cim ve tislubun -ya da dilin-
birbirlerinden bagimsiz incelenmelerinin bizi ne derece saglikli bir
sonuca gotiirecegi de kuskulu oldugundan, klasik mirasin tiim cep-
heleriyle mercek altina alinmas: yerinde olacaktir.

23 Macit Gokberk; Degisen Diinya Degisen Dil, istanbul, 2000, s. 73.

24 Bu konudaki genis degerlendirmeler i¢in bkz. Ferdinand de Saussure; Genel Dilbilim
Dersleri, Cev. Berke Vardar, Istanbul, 1998; Berna Moran; Edebiyat Kuramlari ve Elestiri, Is-
tanbul, 2000, s. 186-191.

25 Bu konudaki elestirilere genel bir rneklik teskil etmesi bakimindan su kaynak incelene-
bilir: Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Hz. Peygamber Tasavvurunun Doniistimii: Paradig-
ma’dan Paragon’a Paragon’dan Kozmik Ilkeye”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu Tebligler
Kitabi, Stileyman Demirel Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, 19-20 Nisan, Isparta, 2001.
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IV. Klasikten Moderne

Tiikge siyer yaziciligl geleneginin uzun yazinsal tarihine dair
herhangi bir donemlendirme veya eserlerin tarihsel siire¢ bagla-
minda tabi tutulduklar1 kapsayict siniflandirma galismalarina rast-
lanilmamaktadir. Bu teorik bosluk dolayisiyla modern siyer litera-
tiiriintin baslangi¢ noktas: olarak esas alinabilecek bir olay yahut
eser telifinden dogrudan s6z etmek miimkiin gozitkmemektedir.

Ancak Tirkge siyer yazicihiginin ¢ok genel hatlariyla yukarida
Ozetlemeye calistigimiz tekamiil cizgisine baktigimizda siirecin
Tirk dili ve yazininin tekamuil stireciyle paralel bir evirilme igeri-
sinde oldugu goriilecektir. Bu noktadan hareketle siyer yaziciligin-
da klasikten moderne gecis ve sonraki kirilma evreleri i¢in de ayni
durumun belirleyiciligi goz ontinde bulundurularak simdilik Tan-
zimat'la birlikte Tiirk yazininda baslayan modernlesme hareketleri
donemlendirme konusunda esas aliabilir. Nitekim bugtin modern
Tiirkge siyer yaziciiginin baslangic noktas: sayilabilecek nitelikte
olan eserler?® bu donemde kaleme alinmistir.

Ancak Tanzimat’'tan 1950'lere kadarki siireg, 6ncesi ve sonrasiy-
la mukayese edildigi takdirde Tiirkce siyer yaziciig1 agisindan ni-
celik ve nitelik bakimindan bir fetret devrinden s6z edebiliriz. Im-
paratorlugun ¢okiis ve dagilma stirecinin yani sira bu sikintili do-
nemin ardindan yasanan kabuk degistirme stireci ve Cumhuriyet
ideolojisinin kiiltiirel devrim politikalar1?’ bu durgunluktaki basli-
ca etkenler olarak zikredilebilir. Kiiltiir politikalarinin yontintin Ba-
t1'ya gevrilmis olmasi ve resmi egitim programlarinda dini giinde-
min geri plana atilmis olmasi, ortaya kurumsal bir bosluk da gika-
racak ve klasik yazin geleneginden zaten kopmus olan Tiirkiye’de
yeni sosyo-kiiltiirel sartlar dahilinde ihtiyaglara cevap verebilecek
eserlerin tiretimi konusunda hayli sikintili bir donem atlatilacaktur.

1950’lerden itibaren yasanacak kipirdanmalar ise beraberlerinde
bir¢ok sorunsali da giindeme getirecekler ve belki de Tiirkge litera-
tiirtin hicbir déneminde yasanmadigi kadar metinsel/soylemsel
kutuplasma ve ayrismalar soz konusu olacaktir.

26 Bu eserler ve yazarlar1 hakkinda detayli degerlendirmeler igin bkz. bu kitap s. 65 (e.n.)
27 Alfabe, dil, egitim alaninda yapilan devrimler, medrese ve tekkelerin kapatilmasi vb.
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V. Modern Gerilimler

Gerek yenilesme doneminin bir dizi dis etkenden dolay1 saglik-
I1 bir ¢izgide ilerleyememis olmasi gerekse de sonrasinda ortaya ¢1-
kan metinsel/s0ylemsel ayrismalar modern donem literatiirii hak-
kinda panoramik bir degerlendirmeyi gii¢ kilmaktadir. Bu giticliik,
biraz da modern donem literatiirii tizerinde yapilacak analizlerin
en az metinler kadar eser-dis1 etkenlere de bagimli olmasindan ile-
ri gelmektedir. Dolayisiyla modern donem siyer literatiiriinii tartis-
mak, ayn1 zamanda siyer yaziciliginin sosyolojik baglamlarini tar-
tismak anlamina da gelmektedir bir bakima.

Bu baglama dair bize hareket noktas: teskil edecek bir gelisme
1969 yilinda yaganir: Kisa zamanda bir klasik haline gelecek olan
Muhammed Hamidullah'm Islam Peygamberi adli eseri Tiirkce'ye
cevrilir ve bu gelisme, uzun stire devam edecek pek ¢ok tartisma-
nin da fitilini atesler. S6z konusu tartismalarin detayina girmek bu
tebligin sinirlari igerisinde miimkiin ve gerekli degildir. Ancak Is-
mail Kara'nin Islam Peygamberi etrafindaki tartismalar {izerinden
donemin genel durumu hakkinda yaptig1 su degerlendirmelere yer
vermek, bizim icin bir ufuk turu niteliginde olacaktir:

“... o yillarda Tiirkge'ye terciime edilen dini muhtevali kitaplar
arasinda, cogu Miisliiman Kardesler ve Cemaat-1 Islami kaynakli ol-
mak tlizere aktivist ve giir sesli olanlar hem say1 olarak kabarik hem de
psikolojik ve siyasi sebepler dolayisiyla toplumsal karsilik bulma agi-
sindan avantajli idi. Diger tarafta ise halka, biiyiik kalabaliklara hitap
eden, onlarin dini hislerini canl tutan fakat sahihlik, seviye, dil hassa-
siyeti ve estetik vasiflar aramayan bir dini yayincilik da hiikiim stirti-
yordu (Istanbul’da Beyazsaray, Ankara’da Hactbayram yaymcilig).
Hamidullah'm eserleri [konumuz acisindan Islam Peygamberi, S.E.] bu
iki farkli hattin arasinda dislayici olmayan, halkin dini-manevi hissi-
yatin1 hesaba katan bir itidal noktasi arayisina da denk diistiyordu.

I[slam’in ilk asirlarinda daha ziyade hadis ilmiyle irtibath olarak,
daha sonraki donemlerde istiklaliyetini kazanan ayr1 ilim dallarina
paralel bir sekilde hem ustil ve muhteva hem de dil ve tslup itiba-
riyle farklilasan siret yazimlari ortaya ¢ikmis ve gelismistir. Hadis,
semail, tarih, megazi, siret / siyer, kisas-1 enbiya, mevlid, delail,
Muhammediye, Miraciye, mucizat-1 Nebi, naat... tiirtindeki eserle-
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rin hemen hepsi Hz. Peygamber’in hayatina tahsis edilmis kitaplar
/ metinler olmakla beraber ustil, muhteva ve tisluplarindan otede
hedef kitleleri, olusturmak istedikleri hissiyat-zihniyet diinyas1 ve
gerceklestirmek istedikleri peygamber tipolojisi itibariyle de farkl
olan fakat eszamanli olarak yan yana, birlikte bulunan, birbirini
besleyen ve tahkim eden metinlerdir.

..

XIX. yiizyil Islam diinyasi icin bircok siiphenin, tereddiitiin ve
degisme talebinin asr1 oldugu kadar dini diisiince ve dini yasanti sa-
hasinda, -modernlesme projesine ¢ok uygun olarak- tektiplesme
(tevhid, ittihad, telfik...) arayislarinin da giderek kuvvet kazandig:
uzun ve sikintili bir zaman dilimidir. Artik “hakikat” ve “dog-
ru”nun kendisi ve anlatimi ile vakialarin ve kisilerin hakikat ve dog-
rulugu da siiratle tektiplesmeye dogru seyredecektir. Yeni Selefi ha-
reketin, modernizmin, oryantalizmin, rasyonalizmin, bilimperestli-
gin de besledigi ve tahkim ettigi bu siirec Islami ilimlerin hem ken-
di aralarindaki farkli ustl ve tisluplar1 mesru goren hiyerarsilerini
zedeleyip bozacak hem de her ilmin kendi i¢ zenginlik ve cesitliligi-
ni zaafa ugratacak, zenginlik ve derinlik isareti olan ara kademeleri
ve niianslar1 onemsizlestirecek, goriinmez kilacaktir. Tasfiye de di-
yebilecegimiz tektiplesme arayislarinin giiclenerek hiikiim siirdiigii
alanlardan biri de tarih anlayis: ve telifi, bu arada siret yazimidir.

..)

Artik siret kitaplarinda Hz. Peygamber’'in mucizeleri giderek
daha az sayida yer alacak, zikredilenlerin anlatimi da harikuladeli-
gini giderek daha fazla kaybedecek, meselenin tabiat1 miisait olma-
masina ragmen bazilari i¢in maddi-bilimsel agiklamalar ve yorum-
lar devreye sokulacak, Rastilullah’in yiliksek manevi sahsiyeti ve
“besertistlii” vasiflar1 da ayni yonelisin beklenebilir bir uzantisi ola-
rak zayiflayacaktir.”28

Ismail Kara'nin déneme dair ¢izdigi bu panorama, alanin bugiin
de heniiz asilamamus temel problematiklerine isaret eder nitelikte-

28 lIsmail Kara; “Dini Diisiince Tarihimiz Acisindan Hamidullah’m Eserlerinin Tiirk-
ce'ye/Tiirkiye'ye Intikali ve Tesirleri”, Hayat1, Kisiligi ve Diisiinceleri ile Muhammed Hami-
dullah Sempozyumu, Bursa, 2005, s. 83-91.

21



Siyer-Edebiyat lliskisi

dir. Her seyden once yasanan kiltiirel kopus neticesinde klasik li-
teratiirle bag1 kopan okur kitlesinin ihtiyaglarina cevap verebilecek
eser lretimi faaliyetlerinin demin degindigimiz kurumsal boslu-
gun da etkisiyle yeteri diizeyde olmamas: ceviri teliflerin sayisinin
artmasina sebep olacaktir. Cevirilerle birlikte karsilasilan din ve
Peygamber tasavvurunun Tiirk yazin gelenegine yabancilif1 ve
aralarindaki ontolojik ayriksilik, belli bagl bazi problemleri berabe-
rinde getirecektir.

Artik siyer yaziminda modern bir tavir olarak soylem kaygist ken-
disini hissettirmeye baslayacak ve donemsel-konjonktiirel etkilen-
melerin muhtevay1 belirleyici etkisi goriilmeye baglanacaktir. Siyer
eserlerindeki Peygamber imgeleri de elbette bu etkilenmeden yete-
rince paylarmi alacaklardir.

Bu bakimdan cgeviri eserlerin etkileri ve siyer yazimindaki soy-
lem kaygis1 konular: etrafinda ortaya konacak spesifik tartismalar,
meselenin kavranmasi agisindan daha faydali olacaktur.

Tim bu tartismalarin 6tesinde literattiriin gelisim asamasinda
dikkatimizi ¢eken bir nokta da -yasanan onca tartismalara ragmen-
herhangi bir edebi-estetik kayg: etrafinda bir hareketliligin/tartis-
ma ortaminin goriilemiyor olmasidir. Artik genel-gecer bir kabul
haline geldigi tizere belli bir alandaki yazim geleneginin koklii bir
sekilde ilerleyebilmesinde o alanda kurulu bir elestiri mekanizma-
sinin roli tartisilmazdir. Ancak siyer yaziciligi konusundaki elesti-
rel tartismalara goz attigimizda ise eserlerin degerlendirilme kistas-
lar1 arasinda dil ve estetige dair Olgtlitlere yer verildigini gormek
pek miimkiin olamamaktadir. Oysaki Tiirkge literattirtin en belir-
gin ozelligi, baslangicindan -Darir, Siileyman Celebi, Veysi vd.- iti-
baren bir estetik kaygi etrafinda sekillenmis olmasiyda.

Siyer eserlerinde estetik kaygidan bu denli uzaklasilmis olmasi
durumu goz oniinde bulunduruldugunda edebi formlar dahilinde
kaleme almmus eserlere rastlamak da dogal olarak zorlasacaktir.
Modern birikimde yer edinen Tiirkge edebi siyer verimleri arasin-
da heniiz ¢ok genis kabul gormiis, basyapit niteligi tasiyan herhan-
gi bir kitaptan s6z etmek de oldukga giictiir.?? Bu alandaki elestiri-

29 Necip Fazil Kisakiirek’in Cole Inen Nur adli eseri belki bu konuda hemen akla gelebilir.
Ancak yine de eserin belirttigimiz boslugu dolduracak diizeyde oldugunu soylemek tar-
tisma konusudur.
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ler karsisinda; okur kitlesinde boyle bir ihtiyacin olmadigy, (arz-ta-
lep) dolayisiyla edebi verimlerin de yeteri nicelik ve nitelikte orta-
ya c¢ikmadigr seklinde bir argiimantasyon gelistirilebilir. Ancak
Martin Lings’in Hz. Muhammed'in Hayat: baslikli eserinin Tiirkge'de
ne kadar yaygin bir bicimde ilgi gordiigii g6z oniinde bulunduru-
lursa konunun, bu baglam disinda degerlendirilmesi gerektiginin
acikliga kavusacagl kanaatindeyiz.

VI. Modern-Otesi ve Dijital Cag

19801i yillar ve sonralarina gelindiginde ise yine yazin diinyasi
ve sosyal-kiiltiirel ortamda yasanan gelismelere paralel olarak siyer
yaziciigl bir dizi digsal problematikle karsi karsiya kalacaktir.
1980’1 yillarin tlkemiz agisindan en belirgin 6zelliklerinden biri,
artik yazin diinyasinin giderek piyasa ekonomisine entegre olmasi
ve yayinevlerinin basim-yayim politikalarini belirlemede popiiler
kaygilarin belirleyici nitelik kazanmasidir. Artik s6z konusu olan
sadece siyer yazicihigr degil, ayn1 zamanda siyer yaymcihigidir da.
Yayinevlerinin soylemsel ve diisiinsel tutumlarinin yan sira “piya-
sa” sartlar1 ve donemsel moda/ilgilerin, basilacak eserlerin segi-
minde etkin rol oynamaya baslamasi da bu donemin sivrilen 6zel-
likleri arasinda goze carpmaktadir.

Yine bu dénemde ortaya ¢ikan “Kutlu Dogum Haftas1” olgusu-
nun da siyer yaymncilig1 tizerindeki etkisi gozlemlenen somut nite-
likteki ve irdelenmesi gereken gelismeler arasindadir. Yayinevleri-
nin yani sira pazarlama sektoriiniin de artik dogrudan konuya da-
hil oldugu bu siire¢3?, karikatiir krizi doneminde siyer kitaplarina
olan ilgideki artis gibi vakalar da g6z ontinde bulundurularak artik
kiltir enddstrisi ve siyer yaziciligi/yayinciligl olgularimin birlikte
degerlendirilmesi ve bu baglamda edebiyat sosyolojisinden yardim
alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.

1990'1ar ise bash basina bir kabuk degistirme doneminin ilk sin-
yallerinin verildigi yillar olacaktir. S6z konusu kirilma noktasindan

30 Bu hususa 6rnek olarak Kutlu Dogum Haftalari'nda kitabevleri ve internet kitap satis si-
teleri araciigiyla pazara sunulan “kampanya”lar ile “reklam” faaliyetleri g6z oniine ali-
nabilir.
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guniimtize dek hizli ve etkin bir bicimde stiregelen dijital devrim ve
sanal iletisim araglarinin kullaniminda goriilen yaygimlasmanin si-
yer sahasina etkisi de kisa zamanda kendini gosterecektir. Bilginin
artik kiitliphane kataloglar ve kaynak kitap sayfalarinda degil de in-
ternet arama motorlar1 ve web portallarinda izinin stirtilmesi, aslin-
da ¢ok daha onceden yasanmaya baslanan ve bu donemde zirve
noktaya ¢ikan kimi olgularla karsi karsiya birakmaktadir bizi: S6ztin
teknolojilesmesi®' ve bilginin demokratiklesmesi. Aktarim araglari-
nin farklilasmasiin, aktarilan malzeme ve biling yapisi tizerindeki
doniistiiriicti islevi de goz oniinde bulunduruldugu takdirde, siyeri
bu siirecte ne gibi bir gelecegin bekledigi konusunda da elzem tartis-
malar i¢in artik bir zemin olusturulmasi gerekliligi sz konusudur.

VII. Tur Arayislari

Su ana dek degindigimiz noktalar itibariyle klasik ve modern
donem Tiirkge siyer yazicilig1 arasinda edebiyat teorisi agisindan
bir karsilastirma yaptigimizda goze garpan ilk hususlardan biri su
olacaktir: Klasik donemde yazin tiirti olarak siyer kendine ayrica-
likl1 bir konum elde etmis, yazin bigimleri arasinda da genellikle
mesnevi formu altinda eserler kaleme alinmisti. Modern donemde
ise heniiz boylesine net bir kategorizasyondan bahsetmek miimkiin
goziikmemektedir.

Son zamanlardaki egilimler edebi siyer triinleri i¢in daha ¢ok
“tarihi roman” alt-tlirtiniin tercih edilebilecegi yoniinde. Ya da en
azindan ortaya konan tercihlerin bu kategoride degerlendirmeye
tabi tutulabilecekleri s6z konusu edilebilir. Tarihi roman hakkinda
birazdan bagvuracagimiz kimi degerlendirmeler ise bu alandaki te-
mel sorgulamalar agisindan bize kapi aralayic nitelikte olacaktir:

“Tarihi romanlarin bir¢cogunda gergek tarihi kisilikler gortiliir,
ama yazarlar ¢ok zaman bunlar1 anlatinin eylemine fazla karistir-
maz, olay orgiisiiniin disinda tutar. Ciinkii pek ¢ok okur, zihninde

31 Sozlii kiiltiirden yazil kiiltiire dogru yasanan evirilme siirecinde aktarim araglarimin de-
gismesinin biling yapisina etkisi ve aktarilan malzeme tizerindeki doniistiiriicti islevi
hakkinda genis degerlendirmeler igin bkz. Walter J. Ong; Sozlii ve Yazili Kiiltiir, Cev. Se-
ma Postacioglu Banon, Istanbul, 2007.
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belirli bir imgeyle var olan bir tarihi kisinin romandaki eylemlerini ken-
di imgesiyle bagdastirmayabilir. Onun i¢in, olay orgiisiiniin asil ytii-
kiint gekenler, genellikle ‘kurmaca” karakterlerdir.”32 [vurgular bi-
ze ait; S.E.]

i@aret edilen bu nokta, tarihi romanlar etrafinda kurgulanan si-
yer eserleri igin temel bir sorunsal olarak tartisilmaya degerdir.
Toplumsal hafizamizda simdiye dek belirli hassas ¢izgiler etrafin-
da sekillendigi goriilen Peygamber imgesi ile edebiyatin dili ve an-
latim imkanlariyla kurgulanarak kaleme alinacak eserlerde ortaya
cikabilecek farkli Peygamber imgeleri-algilar1 arasinda yasanacak
muhtemel gerilim, ne derece sahih bir tartisma zeminine oturtula-
bilir? Veya kurmacanin (fiction) siyer yazimu ile bir arada zikredili-
yor olmasi ne gibi bir tartisma zemine gotiirebilir bizi?

Diger yandan tiire dair ¢alismalariyla taninan Hiilya Argun-
sah’mn tarihsel roman hakkinda, “temelleri maziye dayanan, yani
baslangic1 ve sonucu ge¢mis zaman igerisinde gergeklesmis olan
hadiselerin, devirlerin ve bu devirlerde yasamis kahramanlarin ha-
yat hikayelerinin edebi olgiiler icerisinde yeniden insa edilmesi”33
[vurgu bize ait; $.E.] seklindeki tanimi1 da hassas bir tartisma nok-
tasina daha gotiirecektir bizi: Tarihin yeniden insas...

VII. Sonug Yerine: Temel Sorgulamalar

Buraya dek degindigimiz hususlar etrafinda sekillenen gergeve
dahilinde ve ondan hareketle olgunlasmis bir sonug bildirme yeri-
ne bazi temel sorgulamalara kap1 aralama amacindayiz.

Bu noktadan hareketle;

i.  Modern donem Tiirkge siyer yaziminda hentiz olgunlagmis
bir dil ve edebi anlatim gesitliliginin varligindan s6z etmek
simdilik mimkiin goziikmemektedir. Ancak bu konuda
arayislarin ve denemelerin varligi da bilinen bir durum ol-

32 Murat Belge; Genesis, Istanbul, 2008, s. 36.
33 Hiilya Argunsah; “Tiirk Edebiyatinda Tarihi Roman”, Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisti (Doktora Tezi), Istanbul, 1990, s. 384.
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ii.

iii.

v.

V1.

Vii.

Viii.

dugundan, oncelikle klasik miras giintimtiz kalemleri icin
nasil bir imkan arz etmektedir?

[k Tiirkge siyer eserinin ortaya cikmastyla Tiirkiye Tiirkce-
si yaz1 dilinin dogmas: ve olgunlagsmasi arasinda tarihsel ve
parametrik bir bag oldugu soylenebilir. Modernlesme do-
nemiyle birlikte Tiirk¢e’nin de kendini yeniledigi -hatta ye-
niden dogdugu- dikkate alinirsa aslinda pesin hiikiimler
vermek icin erken oldugu da dile getirilebilir. Kuskusuz ye-
ni bir edebiyat dilinin kurulmasi da bu siiregle paralellik arz
etmektedir. Kurulacak bu yeni edebiyat dili igerisinde siye-
rin kendi dilini olugturabilmesi igin ne tiir yonelimlere ge-
reksinim duyulmaktadir/duyulmalidir?

Toplumsal hafiza ve edebiyat iliskisi goz oniinde bulundu-
ruldugunda siyerin, edebiyati bir ifade araci olarak kullan-
mas1 dogrultusunda tartisilmasi gereken temel parametre-
ler nelerdir?

Klasikten moderne -ve hatta modernden postmoderne- ge-
¢is stireglerinin gostergesel ozelliklerinin basinda anlat1 bi-
¢imlerindeki degisiklik gelmektedir. Anlat1 bi¢cimlerindeki
degisikliklerin muhtevanin cevheri tizerindeki dontistiirii-
cl etkisi ise artik kendini kabul ettirmis bir husustur. Bu
cercevede yeni -ve de Batili- anlat1 bicimlerinin -roman vb.-
siyer edebiyat1 sahasinda kullanilmas: epistemolojik ve on-
tolojik acidan ne gibi problemleri beraberinde getirmekte-
dir? Bunlar nasil asilabilir?

Siyer igin 6zgiin bir tiir arayisina nasil zemin olusturulabilir?
1980 sonrasinda yasanan gelismeler ve yazin diinyasinin
igerisine dahil oldugu sosyo-ekonomik durumun siyer ya-
ziciligl/yayinciligl agisindan ne gibi etkilerinden soz edile-
bilir? Bu baglamda ilgililere ne gibi teklifler sunulabilir?
Siyer bilgisinin ayn1 zamanda dini bilgi niteligi tasidig sek-
lindeki alg1 ve hassasiyet de goz oniinde bulundurularak
gerek sanal bilgi caginda olsun gerekse edebi olgtiler gerce-
vesinde tarihin yeniden insas1 asamalarinda olsun, bilginin
sthhatinin korunmasi igin ne tiir dikkatler gelistirilebilir?
[lk basta degindigimiz noktalardan biri olan siyer eserlerinin
iki boyutlu islevi noktasindan bakacak olursak; edebi siyer
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iX.

xi.

eserlerinden okurun beklentileri kuskusuz tanikliktan ziya-
de yakinlik iligskisine dair olacaktir. Somutlayacak olursak;
Bedir Savasi'nin tarihsel veriler 1s1§1nda didaktik bir aktari-
mindan ziyade edebi eserden beklenen, lirik bir kurgu ola-
caktir siiphesiz. Yani Bedir Savasi'ni anlatmak degil, onu
hissettirmek... Buradaki lirizmin epistemolojik ve edebi si-
nirlar igin sahih gizgiler ne 6lgtide ortaya konulmalidir?
Edebiyatin bir alt sanat dali olmas1 hususundan hareketle
de kutsal-sanat iligkisinin ve bu iliskinin tarihsel pratikleri-
nin edebiyat 6zelinde yapilan/yapilacak estetik sorgulama-
larin teorik ve poetik zeminine yapacag: bir katkidan soz
edilebilir mi? Muhtemel katkilar/etkilesimler ne diizeyde
olabilir ve bu etkilesime nasil imkan saglanabilir?
Yukarida pratige dair siralamaya galistigimiz kimi proble-
matiklerin yani sira siyer yazicilig1 sahasinda gozlemlenen
bosluklardan biri de tarihsel-teorik ¢erceve eksikligi olarak
karsimiza ¢ikmakta. Gerek nicelik gerek nitelik bakimindan
son derece zengin tarihsel ve ¢agdas bir literatiiriin varligi-
na ragmen heniiz “siyer yazicilig1 tarihi” seklinde basliklan-
dirilabilecek bir alt-disiplinin varligindan s6z edemiyoruz.
Bu baglamda saha tizerinde yapilacak elestirel incelemelere
dayanak noktasi teskil edecek olan donemlendirme ve sinf-
landirma ¢alismalari konusunda temel hareket noktasi nasil
olusturulabilir?

Siyer-Edebiyat iligkisi ve Siyer Atolyesi 2010 tartisma bas-
liklar1 da g6z ontinde bulundurularak edebiyat tarihi disip-
lini igerisinde siyer yaziciligina dair bir baglik acilabilir mi?
Edebiyat elestirisinin/inceleme yontemlerinin siyer elestiri-
sine muhtemel bir katkisinda s6z edilebilir mi? Veya ne ttir
alternatifler sunulabilir?

Belirtmekte fayda var ki amacimiz ¢ergeveyi sadece bu sorgula-

malara indirgemek degildir. Aksine yukarida kimi konu basliklar:
altinda simiflayarak siralamaya calistigimiz sorularin devamla zen-
ginlegtirilmeleri ve yeni arayislara zemin hazirlamalar1 da Siyer
Atolyesi 2010 projesinin birincil kaygisi olarak one ¢ikmaktadir.
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KUTLU SANAT USTUNE

Turan Kog'

“Kutsal” ve “sanat” kelimelerini biz son yillarda kullanmaya, hatta
“kutsal sanat” seklinde bir tamlama haline getirerek tartismaya
bagladik. Yani ytiz yil geriye gitsek su kullandigimiz kelimelerin
hicbirini giiniimiizde kullanilan icerikleriyle bulamayabiliriz.
Diinya goriisiimiiz ve medeniyetimiz agisindan din ile sanat bir-
birinden pek de ayr1 seyler degil. Dinin sanatla maceras1 Bati'da
olandan ¢ok farklidir bizde. Kisaca, bizde sanat hi¢gbir zaman dinin
Ontine ge¢me veya ona rakip bir ¢izgide yer alma iddiasinda bulun-
mamustir. Din ve sanat s6z konusu oldugu zaman sunu soyleyebi-
liriz ki sanat, dinin ¢ok onemli bir dilidir. Sanat1 olmayan bir dinin
bir yerde dilsiz kalacagini bile soyleyebiliriz. Bu baglamda, Fritzjof
Shuon’un sanat1 olmayan dinin din olmayacag: seklindeki vurgu-
sunu da burada hatirlamakta yarar vardir. islam’in sanatsal, estetik
tezahiirlerini ve bu sanatin asaletini goz ontine getirdigimizde esla-
fimizin estetik ve dini duyarliliklarinin derinligini ve bu konudaki
hassasiyetlerinin boyutlarini agik bir sekilde gorebiliriz.
Geleneksel kiiltiirtimiizde, 6zellikle irfan kutbunda, sikca ikti-
bas edilen bir siire atifta bulunarak konusacak olursak, “Kelam, ya-
ni soz sitiphesiz kalptedir, dil ona ulasmak i¢in sadece bir aragtan
ibarettir.” Bunun i¢in biz Kur’an-1 Kerim’e Kelam-1 Kadim deriz, li-
san-1 kadim demeyiz. Zira “Kelam”in ezeli ve ebedi bir yonii var-
dir. Geleneksel siirimiz ve diger sanatlarimiz ana damar itibariyle

1 Prof. Dr., Erciyes Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bolimdi.
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bu Kelam’in hizasinda bir yerlerde bulunmay1 en biiytik bir mezi-
yet addetmistir.

imdi, din-sanat iligkisi s6z konusu oldugunda, konunun hem
ontolojik, hem epistemolojik boyutlar1 oldugunu belirtmek duru-
mundayiz. Biz modern ¢agda genellikle epistemolojik boyuttan, ya-
ni bilgi ile ilgili kavrayisimizi 6ne alarak ilerliyoruz; tartismalar ge-
nellikle bilgi anlayisini 6ne alarak ytirtitiiyoruz. Soz gelisi, once ras-
yonalizmin ne oldugunu 6greniyoruz, bilgiyi kaynag: ve deri yo-
niiyle tanimliyoruz; sonra bir nesneyi nasil bilecegimize iligkin bir
anahtar tutusturuluyor elimize. Sonug olarak o anahtar, kilidi tut-
muyor. Bu konuda bir yerde biraz isabetsiz bir noktadan hareket
ettigimizi gorliyoruz. Zira boyle davranmakla bir yerde varlig1 ve
insani biraz goz ard1 ediyoruz.

Gegekten, geleneksel ve Ozellikle irfani bilgi ve varlik anlayisi-
mizda vicdan, yani varolus bilincine yaslanan kavrayis énemli bir
bilgi yetisi olarak telakki edilir. Cok iyi bilindigi gibi, bes duyunun
getirisini aklimizla igleriz. Oysa din s6z konusu oldugu zaman ta-
niklik, yani sahadet 6nemlidir. Biz “eshedii” ile basliyoruz, “zihnen
kavrarim ki” demiyoruz. Sahadet edince de isin iginde oluruz ve
oradan ayrilamayiz. Arapga vecede kelimesi “buldu” demektir; ama
ayn1 zamanda “var bulundu” anlamini da tasir. Bu, vicdana, yani
varolussal boyutlarda bilmeye tekabiil eder. Biz, bilme yetisini vic-
danla elde ederiz. Peki, neyi biliriz? Viicudu, varolmaklig1, varolusu
ve varbulunusu biliriz. Oradan da “vecd”e geliriz. Bunlarin hepsi,
“varolma” kokiinden gelir.

Iste tam bu noktada, su veya bu boyutlarda yaganmus bir dini tec-
riibe veya ona basamak olabilecek bir tecriibe diizeyinden soz ediyo-
ruz demektir. Burada, bizi ayakta tutan Kutsal Varliga (Kudds) ilis-
kin tecriibe diizeyinde, yani “ben”ligimizle bir sekilde acildigimiz
varlig1 anlatirken 6zne-nesne ayrimini gozeten bir dil kullanmamiz
miimkiin degildir. Bu durumu dile getirmek icin, isi dolayli anlatim
dedigimiz sanatin diline havale etmek durumundayiz. Sanatin dili
de cok gesitli duyus, sezis, eris ve olus diizeylerine yaslanir. Bu eris
ve olusun en tist derecesi Kutsal'la olan iligki, yani sahitlik diizeyidir.

Bilindigi gibi, sanat, genellikle “dislastirma” veya “digsallastir-
ma” seklinde tanimlaniyor. Yani tezahiir ettirme. Geleneksel kiiltti-
rimiizde yaygin olarak anlatildig: sekliyle, alemin, kisaca kainatta
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olup biten her seyin tezahtir veya taayytin siirecini diisiindiigtimiiz
zaman “diglagtirma” ile ne denmek istendigi daha iyi anlagilacaktir.
Yine bilindigi gibi, irfani gelenekte hem kendimiz hem de alem Al-
lah’'m bir solugudur (nefesu’r-Rahman). Biiytik Sanatkar'm biytik
eseriyiz. Kulun yaptig1 sanat ise bir i¢sellestirme siireci olarak ger-
geklesir. Yani biz; dissallastirilmis olana ayna tutmuyoruz, dissallas-
tirilmis olan1 dissallastirma stirecine es bir sekilde igsellestiriyoruz.
Bir agidan bu da bir digsallastirma olabilir. Derken, bu siire¢ icerisin-
de yaptigimiz isle biitiinlesme tecriibesi yasariz. Bu, bir yoniiyle
inanma, miimin olma siirecine tekabiil eder; clinkii estetik tecriibe
ayn1 zamanda bir iman tecriibesidir. Sezai Karako¢'un dedigi gibi,
once tabiat1 6ldiirmek, sonra da onu bir sekilde “diriltmek” ve boy-
lece bizim de bir biling diriligine ulasmamiz gerekir. Bunu nasil ya-
pacagiz? Mesela, olgu ve olaylar arasindaki iliskilerde bir sebep-so-
nug iliskisi sz konusudur. Buna “yatay nedensellik diizlemi” diyo-
ruz... Bir lokma ekmek bize gelinceye kadar belki iki ytiz farkli fak-
tor (esbab), yani kiiciik, arizi sebepler giriyor isin igerisine. Tiim bu
sebeplere ragmen biz “rizkin Allah’a ait oldugunu” soyliiyoruz. O
zaman biitiin bu yatay nedenselliklerin tistiinde dikey bir “sebepli-
likten” sz ediyoruz demektir. Kisaca, esyay1 kavrayisimizda mede-
niyetimizin varlik telakkisi, bu telakkinin yaslandig1 bir kozmoloji,
alem bilgisi son derece onelidir. Siirin, sanatin tiim ima ve isaretleri
bu alem bilgisi iginde bir anlam kazanur, atiflar1 yerli yerine oturur.
Bilginin anlam ve onemi de burada ortaya ¢ikar.

Bu, yani dlem c¢iplak bir olgu degil dogrudan dogruya bilgiyle de
ilgili bir kavrayis sunar bize; daha acik bir sekilde ifade edecek
olursak, dlem kelimesi ile ilim kelimesi ayn1 kokten gelir. Kisaca, bu-
rada, yani dlem derken hem varlik, hem de bilgiden s6z ediyoruz
demektir. Eslafimiz ve ecdadimiz bunu hep boyle anlamislardir.
Daha acgik bir ifadeyle, alem Allah’in bilgisinin karsiligidir. Gele-
neksel irfanimizda bu boyle anlasilmis ve boyle algilanmistir. Ule-
ma ve suara ellerinden geldigi 6lciide drif billah olmuslardur. Arif bil-
lah Allah’la birlikte bilen anlamina geliyor. Seyh Galib diyor ki:

Ey hame eser senin degildir
Ey seb bu seher senin degildir
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Yani kiminle is gordiiglinti, hangi iradenin hiikmu altinda bir
kalem ucu oldugunun bilincinde olarak yazmuglar ve soylemisler-
dir. Boylece irfani bilgi, hikmet bilgisiyle bulusuyor ve sahadet sa-
natla dilini bulan bir taniklik halini alryor.

Dogrusu, ¢evremizde sahit oldugumuz olgu ve olaylar1 biz nes-
ne, durum ya da olay seklinde siniflamaya tabi tutariz. Bunlar Al-
lah’in ilim, irade ve kudretinin zahir hale geldigi seylerdir (meza-
hir); O’'nun tasarrufundan mistagni olan seyler degildir. Nitekim
Allah bize ¢ok yakindir. Stileyman Celebi “Ya [lahi hazretinden héce-
tim” diyor. “Hazret” o anda orada bulunmakligi, yani Allah’in ha-
zir ve nazir olusunu ifade ediyor. Medeniyetimize baglh sahih sana-
t1 besleyen duyarlilik iste bu damardan beslenmistir.

“Sanat” ve “Kutsal” kelimeleriyle ilgili olarak burada bir ayrin-
tiya da dikkat ¢ekmek istiyorum. Dogrusu, “kutsal” kelimesini ge-
leneksel kiiltiiriimtizde Allah’tan baska bir varlik i¢in kullanmama-
s1z. “El-Melikii’l-Kuddiisii’s-Selam” diyor Kur’an. Kisaca, sadece
Allah kutsaldir (kuddiis) ve sadece Allah kutsar; bizim kutsama
hakkimiz yoktur. Dolayisiyla, ortaya koydugumuz higbir eserin
kusursuz ve kutsal olmasi diye bir sey soz konusu degildir. Kuddils,
her tiirlii eksiklikten armmmis anlamina geliyor. Boyle olunca da
hassasiyet gostermek gerekiyor.

Imdi, genel olarak bakacak olursak, nerede din varsa orada —ya-
banci bir kelime kullanmama izin verilirse- sacred (kutlu olan) var-
dir. Diyelim ki Budizm’de tanr: yoktur, ama sacred, yani kutlu ve
miibarek olan vardir. Buna karsilik holy, yani kutsal sadece tanrinin
oldugu yerde vardir. Sacred olanin karsisinda sekiiler var, holy ola-
nin karsisinda ise profan var. Bu kavramlari yerli yerinde kullanma-
miz gerekiyor. Sadece holy'ye onem verdiginizde her sey profanla-
sabilir, ayn1 sekilde sadece sacred’a 6nem verdiginizde de her sey
sekiilerlesebilir. Biitlin yapip etmelerimizde tevhid anlayisina yas-
lanan epistemolojiyi hicbir zaman goz ard1 etemememiz gerekir.

Ozet olarak sOyle soylenebilir; Tanr holy’dir, sacred degil; buna
karsilik, mesela miizik sacred’dir, yani kutlu’dur, holy degil.
Kur’an’da kitap, agag, selam, gece “mtibarek” diye aniliyor, kutsal
ya da kuddfis olarak degil. Mevlana, Ibn Arabi gibi ulu muhakkik-
ler, isimlendirme hakkinin Allah’a ait oldugunu soylerler. Allah
seyleri nasil isimlendirdiyse Oyle anariz. Allah suya “su” dediyse
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biz de su deriz. Suya H20 dersek ne Kur’an’dan ne Incil'den ne
Tevrat'tan o “varligl sudan yaratma” cagrisimini yapamayiz. Biz
Suya H20 dedigimiz andan itibaren bir seyler kaybetmeye baslariz.
“Kut” kelimesine bakalim... Bayramu kutluyoruz sozgelimi, arkasin-
dan bir de kutsuyoruz; ama bizim kutsama hakkimiz yok ki. Ancak
Allah takdis eder (kaddese'l-ldhu). Isimlendirme meselesine tekrar
donersek... “Kutsal Dogum Haftas1” m1 daha isabetli, yoksa “Kut-
lu Dogum Haftas1” mu? ki kelime de ayn1 kékten geliyor. Ben, Is-
lam Estetigi adl1 kitapta “kutsal sanat” tabirini kullanirken bir boca-
lama gecirdim. Ama, maalesef, kullandim. Dogrusu, “Kutlu sanat”
demem gerekiyordu. Dilerim, bundan sonraki baskilarda diizeltme
imkanim olur.

I[slam’da kutlu sanat, kutlu ilimle irtibathdir. Bilgi ve akil muaz-
zam bir seydir. Gergekten, geleneksel kiiltiiriimiizde akla kutsallik
atfedilerek kullanildig1 da olmustur. Ancak, tiim bu kullanimlarda
onun ilahi olan bir yoniine isaretle dyle kullanildig1 da bir gergek-
tir: RGhu’l-kuds gibi. Ne ki akil simdi ratio’ya indirgenmis durum-
dadir. Ratio’ya indirgenince de dikey nedensellik ilkesi ¢ok biiytik
olglide goz ard1 edildi. Boylece estetik duyarliigin ¢cok 6nemli bir
damar1 dumura ugratildi modern dénemde.

Geleneksel bakis agisindan aklin en 6nemli 6zelligi iliskilendir-
mektir. Akil baglantilar yapar, terkip eder, insa eder. Bu baglamda
aklin kullandig1 araglardan birisi de “temsil”dir. Temsili ister maz-
mun olarak ister sembol olarak alalim, fark etmez. Simdiki “akil”
analiz yapiyor, yani ¢oziiyor; obtri terkip yapiyordu. Dogrusu,
hayatta rasyonel kadar irrasyonel olan da onemlidir. Biitiin hayva-
natin ratio’su, yani akli yoktur; ama her hayvan fitraten ve tabiaten
miikemmel bir sekilde yasar. Kutlu sanatta akil uygun ve dogru bir
temsille calistiginda ¢ok biiytik insani eserlerin ortaya ¢ikacagindan
stiphem yoktur.

Netice olarak, alg1 ve idrakimizi 6teye sarkitma isine soyunan ve
boyle bir duyarliigin dili olmaya aday olan her tiirlii sanat kutsal
degil, kutlu sanat olmaktadir.
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GELENEKTE KUTSAL-PEYGAMBER ANLATILARI

Kadir Canatan’

Giris

“Gelenekte Kutsal-Peygamber Anlatilar1” basligini tasiyan bu bildi-
ride Hz. Muhammed'in tarihte nasil tasavvur edildigini, onun hak-
kinda nasil ve neden kutsal anlatilar olusturuldugunu anlatmaya
calisacagim. Fakat bundan 6nce konumuz agisindan 6nemli oldu-
gunu distindigim bir konuya dikkat ¢ekmek istiyorum: Sosyolo-
jik anlamda “tanimlama”nin 6nemi ve sonuglari.

Sosyolojide “Thomas Teoremi” olarak bilinen bir formiilasyon
bulunmaktadir. Bu teorem soyle ifade edilmistir: “Eger bir durum
gercek olarak tanimlanirsa, o durum sonuglar itibariyle gergek
olur.” (If men define situations as real, they are real in their consequen-
ces). Amerikali sosyolog William Isaac Thomas’a ait bu s6z, sade-
ce insanin i¢inde bulundugu duruma tepki vermedigini, ayni za-
manda algillama ve tamimlama bigimine gore davrandigina da
dikkat cekmektedir. Baska bir Amerikali sosyolog, Robert Merton,
bu teoremden hareketle baska bir terim gelistirmis ve bir adim da-
ha ileri atarak gesitli sosyal olgulara bunu uygulamistir. Merton’a
gore kisilerin inanglar ile davranislar: arasinda olumlu bir etkile-
sim bulunmaktadir. Bir kimse bir durumu yanlhs tanimlasa bile o
durum, salt bu tanimdan dolay1 gercek olabilir. Bu tanima bagh
gerceklesme bicimini o, “kendini gerceklestiren kehanet” olarak
adlandirmaktadir. Bu olguyu, aslinda atalarimiz ozlii bir sekilde

1 Dog. Dr., Balikesir Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii.
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sOyle ifade etmislerdir: “Bir kimseye kirk giin deli derseniz deli
olur.”

Bu kavramsal nosyonlar, tanimlamanin ya da etiketlemenin ma-
sum olmadigini anlatmakla kalmiyor, bunlarin sonuglar doguran
ve dolayisiyla gergeklik degeri olan olgular oldugunu belirtmekte-
dir. Biz diinyay1 nasil tanimlarsak, ona gore de davranislar sergile-
riz. Davranislarimizla da diinyayi, algilarimiza uygun bir bigcimde
insa ederiz. Her tanimlama, bu bakimdan gercege bir miidahaledir.

Bir soruyla, gercekligi insa siirecinde onemli bir boyuta daha
dikkat cekmek gerekiyor: Toplumsal bir ¢evrede yasadigimiza go-
re kim tanimlama giicline sahiptir? Herkes tanimlama siirecine ay-
n1 derecede mi katilmaktadir? Yoksa tanimlama, giiclii kimselerin
tekelinde midir? Bu baglamda Thomas, “tanimlayici otoriteler”den
(‘defining agencies’) bahsetmekte; aile, okul ve ¢evreyi bunlarin en
onemlileri arasinda saymaktadir. Ozellikle geng cocuklar aile, okul
ve cevrede neyin gercek neyin gercek olmadigin1 6grenmekte ve
eylemlerini buna gore yonlendirmektedirler. Bu listeye arkadaglik
grubunu da (peer group) ekleyebiliriz. Arkadaglik grubu, genglerin
yasitlar1 ve erigkinlerin ise meslektaslarindan olugsmaktadir. Arka-
daslik grubu kisilerin diisiinme, hissetme ve yapip-etmelerini etki-
lemekte ve iistelik neyin gercek, neyin gercek olmadigini tanimla-
maktadir. Alternatif gerceklik tanimlar1 yapan aykir1 bilim adamla-
r1 da bulunmakla birlikte, bilim diinyasinda da neyin bilimsel, ne-
yin bilimsel olmadigina degin tanimlamalar bulunmakta ve bilim
adamlar1 bunlara gore davranmaktadirlar.

Tanimlama siireci salt 6znel bir siire¢ degildir. Insanlar bir top-
luma dogduklarinda bazi tanimlar1 hazir bulurlar ve demin bahset-
tigimiz tanimlayici otoritelerin sosyallestirici etkisiyle bunlari i¢sel-
lestirirler. Ama bir nokta kesindir: Bir toplumda, Marx'in bahsetti-
gi tizere, hakim olan fikirler o toplumda hakim olan siniflarin fikir-
leridir. Toplumsallasma stiirecinde etkin olan fikirler, genellikle
egemen cevrelerin ¢ikarlariyla uyumlu olmak ve onlarin konumla-
rin1 tartismaya agmamak zorundadirlar. Bu anlamda tarihsel ve
toplumsal stireg tarafsiz degildir.

Bu on-diistinceler temelinde bu bildiride, genelde peygamberle-
rin 6zelde ise Hz. Muhammed’in algilanma bi¢imini sosyolojik bir
perspektiften ele almaya ¢alisacagim. Bir bagka deyisle tarihin ¢eh-
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resini belirleyen Peygamber’in ve onun imgesinin tarihsel ve top-
lumsal kosullar tarafindan nasil belirlendigini ortaya koymaya ca-
lisacagim. Temel iddiam, algilamanin tarihsel ve toplumsal bir ni-
telik tasidigr ve bunlardan bagimsiz diistinmenin bizi gercekler
diinyasindan soyutlayacag1 gercegidir. Peygamberler de dahil ol-
mak tizere tarihsel kisiliklerin imgesi, uzun bir siire¢ i¢cinde insa
edilmekte ve toplumsal yapiya bagli olarak bu imgeler de degis-
mektedir.

Peygamber imgesinin
Olusum Asamalari ve Bicimleri

Islam kaynaklarina gore insanlik tarihinin basindan itibaren, son
peygamber Hz. Muhammed’e kadar sayisiz peygamber gelip gegc-
mistir. Kur’an, hangi topluma bir peygamber gonderilmisse, onun
kendi toplumunun diliyle gonderildigini bildirir. Bunun baska tiir-
listinti diisiinmek de pek mantiksal degildir. Ctlinkii peygamber,
dili ve mesaji anlasilmas1 miimkiin olmayan bir kitabin degil, bila-
kis geldigi toplumun anlamasi ve geregini yerine getirmesi igin
gonderilen apagik bir kitabin sahibidir. O, anlasilmaz ve zor bir dil-
le miintesiplerine seslenen bir filozof olmadig: gibi, toplumda salt
yonetimi ele gecirmek ve iktidar olmak isteyen bir iktidar diiskiini
de degildir. Yine Kur’an, kendisine peygamber ve kitap gonderil-
meyen bir halkin sorumlu tutulmayacagini bildirir. Sorumluluk ve
sinav, mantiksal olarak dnceden agiklanan bir bilgi ve gorevlendir-
meyi gerektirir.

Kokeni ve geldigi bolge itibariyle dinler tarihinde ad1 gegen pey-
gamberleri iki ana grup olarak degerlendirmek miimkiindiir: Sami
peygamberler ve Sami olmayan peygamberler. Hz. Muhammed de
dahil olmak tizere ilk gruptaki peygamberlerin ¢cogunu Kur’an ha-
ber vermis ve hatta onlarin ykiilerini kisa kisa anlatmigtir. Bu pey-
gamberlerin toplumsal davranislar ve iligkileri diizenleyen yasala-
1 degisse bile, inang ve ahlak ¢izgisi tutarli bir birlik ve biittinliik
arz eder. Bu ¢izgi Tevhidi (Tektanricy) ¢izgidir.

Sami olmayan peygamberler Iran, Hindigin ya da Aryali ve sar1
derili peygamberlerdir. Bu gruptaki peygamberlerin en biiytikleri
siiphesiz ki Zerdiist, Buda, Lao Tzu ve Konfiigyiis'tiir. Ik grubu-
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nun temel ilke ve mesajinda gordiigumiiz yeknesaklik bu grupta
pek goriilmez. Konfiigyts, toplumu; Lao Tzu, bireyi 6nemser. Biri
disa dontik diger ice doniiktiir. Zerdiist, hayata baglanmaya cag-
rirken, Buda hayattan kagmay1 ogretir. Zerdiist, agik bir diinya go-
riisii ve iyimser bir bakisa sahiptir. O, atesi tutusturmus bir pey-
gamberdir. Buda ise, karanlik ve kottimser bir bakisa sahiptir. O,
sOnmiis atesin pesindedir.

Sadece mesajlar1 ve diinya goriisleri bakimindan degil, bu iki
grubun simifsal kokenleri bakimindan da farkliliklar gormekteyiz.
Bir sosyolog olarak bu husus, bizi digerlerinden daha fazla ilgilen-
dirmektedir. Arya soyuna mensup peygamberlerin hepsi aristok-
rat, prens, soylu ve ruhani siiflardan gelmektedir. Oysa Sami pey-
gamberleri toplumlarinin en mahrum ve alt siniflarindan gelmisler-
dir. Genellikle hepsi bir stire kavmi icinde ¢obanlik yapmuiglar ve
toplumsal ortamlardan uzak kalmislardir. Hepsi de ¢ile ve yoksul-
lukla pismislerdir.

Stiphesiz ki bu sinifsal kokenleri ve bunun beraberinde getirdigi
ozellikler, s6z konusu peygamberlerin davetini etkiledigi gibi me-
sajlarina da niifuz etmistir. Sami peygamberlerin mesaji, kole ve
yoksullara arka ¢ikarken, toplumun ileri gelenlerine ve gii¢ sahip-
lerine sert elestiriler yapar. Bu nedenle elestiri oklari, Karun ve Fi-
ravun gibi egemen smifin temsilcilerine, statiikocu ruhban sinifa ve
refah i¢inde yasayan kesimlere yonelmistir. Bu durumda Hz. Mu-
hammed de dahil olmak tizere Sami peygamberin izleyicilerinin
yoksul, kole ve ezilmis siniflardan olmasi sasirtic1 degildir.

Simdilik bir veri olarak kabul edelim: Hemen hemen tiim Sami
peygamberler, ilk asamada kendi toplumlar tarafindan olumsuz
bir tepkiyle karsilasmislardir. Bu tepkinin sebebi, onlarin peygam-
berlik ve ilahl mesajlar konusunda cahil ve ilgisiz olmalar1 degildir.
Bilakis onlar kendilerinden 6nce gelmis nice peygamberlerin hika-
yelerini biliyorlar ve kugsaktan kusaga aktariyorlardi. Esas problem,
onlarin peygamberlik hakkindaki onyarg: ve fantastik imgeleriyle,
kendi toplumlarinda (daha dogrusu kendi aralarinda) ortaya ¢ikan
ve kendini peygamber ilan eden kisinin profili arasinda gozlemle-
dikleri geliskiden kaynaklaniyordu. Daha 6nceki peygamberlerle il-
gili olarak aktarilan anlatilarda ytice, erisilmez ve mitolojik bir pey-
gamber imgesi hiikiim stirmektedir. Bu yticeltilmis imge karsisin-
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da, kendi toplumlarinin en alt kesiminden gelen, etten ve kemikten
bir peygamber ¢ok siradan bir kisi olarak kaliyor ve onun misyonu
pek inandiric1 gelmiyordu. Mitolojik peygamber imgesi, nasil ve
neden ortaya ¢ikmaktadir sorusu, biraz sonra verecegimiz “asama-
lar dairesi” tamamlandig1 zaman kendiliginden ortaya gikacaktir.

Imge ile gerceklik arasindaki uyusmazlik, genellikle yeni pey-
gamberin yalanlanmasi bigiminde gelisen bir toplumsal tepkiye yol
a¢cmustir. Bu toplumsal tepki, ilk once ilgisizlik, sonra ironi/alay ve
en sonunda da fiziki saldirilara kadar varan bir diismanliga ulas-
maktadir. Bu siirecte muhatab1 damgalama ya da etiketleme islem-
leriyle yeni bir peygamber imaji olusturulmaktadir. Egemen imaj;
ne kadar yticeltici, efsanevi ve besertistii bir peygamber éngortiyor-
sa, yeni olusan imaj da o kadar asagilayici ve bayagilastirici bir pey-
gamber yansitmaktadir. Toplumsal beklentilere ve imgelere uyma-
yan peygamber, bir stire sonra soz konusu toplumun kolektif belle-
ginde yer alan ve toplumsal yasamda da hala rastlanan bazi figtir-
lerle 6zdeglestirilmektedir. En fazla 6zdeslestirilen figtirler biiyticii,
sihirbaz, sair ve kahinlerdir. Bu figiirler, baz1 6zellikleriyle pey-
gamberlere benzeseler de peygamberlik misyonu agisindan higbir
kiymet ifade etmeyen ve hatta peygamberlige zit egilimleri temsil
etmektedirler. Biiyticii ve sihirbazlar, toplumun goziinde olagantis-
tii eylemler sergileyen kisilerdir. Peygamberin mucizeleri kolaylik-
la bu g6z boyacilarin hareketleriyle aynilestirilmektedir. Peygam-
ber, edebi ve estetik degeri yiiksek olan bir vahyin sozctistidiir. Bu
durum, onlarin sairlerle eslestirilmesine neden olmustur. Kahinler
gelecekten haber veren ve olaylardan sonuglar ¢ikaran kimselerdir.
Toplum, onlar1 pek ¢ok olayda danisman olarak gormekte ve ona
danigsmaktadir. Yonetici sultan ve hiikiimdarlarin saraylarinda bile
bu danmismanlar kendilerine yer bulmaktadirlar. Peygamberlerin
gerek diinyevi hayata dontiik ongoriileri, gerekse 6te diinyada vu-
ku bulacagini soyledikleri haberler, kahinlerin konumuyla bir ben-
zerlik arz etmektedir.

Daha da onemlisi ttim bu figiirler, yaptiklar1 olagantistii islem-
ler ve elde ettikleri bilgiler nedeniyle gokle iligkisi bulunan esraren-
giz kisiler olarak bilinmektedirler. Sozgelimi sairler ve kahinler,
cinlerden ilham ya da bagka tiirden sirli bilgiler almaktalar ve bu
goriinmez varliklarla kurduklari iliskiler dolayisiyla ayricalikli bir
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konum elde etmektedirler. Fakat durum ne olursa olsun, peygam-
berlerin bu tiir figiirlerle eslestirilmesi ve 6zdeslestirilmesi onlarin
misyonu karsisinda bir asagilanmadan baska bir sey degildir. On-
larin diizeyinde goriilme, bir itibar kaybidir ve bu, onlarin misyon-
larin yerine getirmelerinde bir engelden bagka bir sey degildir.

Efsanevi peygamber imgesinin temelinde hayranlik ve yticeltme
duygusu yatarken, pejoratif peygamber imgesinin temelinde iflah
olmaz bir diismanlik iliskisi bulunmaktadir. Bu diismanlik iliskisi,
toplumun gerilmesine ve kutuplasmasina yol agmaktadur. Iste, bu
sartlar altinda toplumda taraflar pozisyon belirlemektedirler. Ttim
sartlarin aleyhte olmasina ragmen peygamber, kararli davetiyle ba-
z1 sonuglar almaya baslamaktadir. Bu sonuglarin elde edilmesinde
ti¢ degisken onemli bir rol oynamaktadir:

1- Ayaga kaldiric1 ve uyarici bir mesaj
2- Sahsi nitelikler
3- Daveti yayma firsat1 ve itici gticii

Mesaj, devrimci oldugu oranda kigkirtici ve harekete gegiricidir.
Devrimci mesaj karsisinda egemen siniflar ve seckinler kendi ko-
numlari agisindan bir tehdit algiladiklar: i¢in mesaji carpitmaya ve
kiictimsemeye yonelirler. Buna karsin alt siniftakiler ve caresizler
bu mesajda kendileri icin bir kurtulus ve timit 15181 goriirler. Iste bu
kurtulus ve timit 15181 onlarin 6ndere kulak vermelerine ve taraf
secmelerine yol acar. Once birkag kisinin el vermesiyle baglayan bu
siireg, toplumda egemenler karsisinda yeni bir kutup olusmasina
yol acgar. Tarihin seyrini degistirecek olan, iste bu toplumsal kutup-
lasma ve celigkidir.

Koklii bir toplumsal degisim igin devrimci mesaj kendi bagina
yeterli degildir. Bu mesajin igerigi kadar, bu mesaji getiren ve buna
cagiran kisinin nitelikleri de onemlidir. Peygamberler, sahsi 6zel-
likleri ve tutarhiliklariyla toplumda giiven saglamis ve onderlige la-
yik olan kisilerdir. Kendi ge¢misleri, gelecek icin de bir teminat
olusturur. Toplum iginde maddi ve siyasi giigleriyle degil, soy-asa-
let ve ahlaki tutumlariyla sivrilmislerdir. Devrimci mesaj, giiven
telkin eden bir kisilikle birlestiginde toplumu motive eden bir giic
haline gelmektedir.

Son olarak davetin toplumsal ve siyasal kosullar1 da bir énderin
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basarili olmasinda etkileyicidir. Genel olarak sunu soyleyebiliriz:
Davetin baslangicinda ilgisiz ve alaycl tutumlar etkili iken, davetin
kismi bir bagar1 kazanmasiyla birlikte bunun yerini saldir1 ve diis-
manlik almaya baslar. Baska bir deyisle davet basarili oldukga ilis-
kiler gerilir ve davet firsatlar1 sinirlanir. Fakat her seye ragmen bir
kivileimin koca bir yangin ¢ikarmasi gibi, kiiglik bir grupla basla-
yan muhalif hareket hizla gelismeye ytiiz tutar. Bu stirecin zorlu ve
zahmetli bir yol oldugu aciktir. Catisma siddetlendikge, baski ve is-
kence dahil olmak tizere suikast, zorunlu go¢ ve boykot gibi tim
saldir1 bicimleriyle bas edilmek zorundadr.

Peygambere ilk iman edenler, peygamber hakkinda gercege da-
ha uygun bir imaj gelistirmeye ve niibiivvetin ger¢ek anlamini kav-
ramaya yonelirler. Onlar i¢in hakim imge problematik bir hale ge-
lir ve Onderin etrafinda halkalanma, onunla dostluk kurmaya ve
0zdeslesmeye yol acar. Bu noktadan itibaren efsanevi imge ile ger-
¢ege uyarlanmis imge yer degistirir.

Izleyicilerin goziinde peygamber, drnek insandir. Ornek insanla
iligkiler bir dostluk iliskisidir. Dostluk iliskisinin temelinde sevgi
vardir. Bu sevgi tabii degil, ihtiyaridir. Bu sevginin tiirii erdemli bir
sevgidir; sehvet ve ¢ikara dayali degildir. Bir 6grencinin hocasina
duydugu sevgiye benzer. Bu sevginin omrii gegici degildir; dliince-
ye kadar devam eder. Dost her sartta kendisine ihtiya¢ duyulan
kimsedir. Kotii glinde yardimlasmak, destek olmak ve teselli etmek
icin gereklidir. Hikmet ehlinden biri dostu soyle tarif etmistir: Dos-
tun sahus itibariyle bagkasi olsa da nefs itibariyle sensindir. Bir bas-
ka bilge dostu soyle tarif etmistir: Giivenilir dostlar bulan kimse,
onlar sayesinde yeni gozler, kulaklar ve kalpler edinmis olur. Gaip
olan1 sahit suretinde gorebilir.

Tim peygamberlerin sahabe ve havarileriyle iligkisi bu tiirden
bir iliskidir. Peygamberler dostlar1 sayesinde, yerytiziinde davetine
destek ve yardimc1 bulmus olurlar. Onun elini dostlar tuttugu za-
man tarihin seyri degisir. Dostlar ise peygamber sayesinde yeni bir
kulak, yeni bir goz ve yeni bir kalp edinirler. Gaybi bilgileri, onun
tanikligina bagvurarak elde ederler. O, yer ile gok arasinda bir kop-
ridiir. Bu koprii tizerinden metafizik diinya ile sahih ve saglam bir
iligki kurarlar.

Uctincii ve sonuncu asamada, peygamberin ya da baska bir de-
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yisle “karizma”nin oliimtiyle yeni bir evre baglar. Bu evrede yeni
bir iligski ve yeni bir imge olusturmanin kapist agilir. Karizmanin
Olimi, cemaat icin bir kriz demektir. Clinkii karizmanin 6limii ce-
maatin toplumsal, siyasal ve ruhsal yasaminda biiytik bir bosluk
yaratir. Bu boslugu doldurma problemini Weber, “haleflik bunali-
mi1” olarak adlandirmistir. Taraftarlar, bu bunalimi cesitli bicimler-
de ¢cozmeye yonelirler. Weber, muhtemel {i¢ ¢oziimden bahsetmek-
tedir:

1- Karizmanin niteliklerine yakin oldugu diistiniilen yeni bir ka-
rizmatik liderin se¢imi

2-Karizmanin 6lmeden 6nce kendi temsilcisi ya da vekili olacak
kisiyi atamasi

3- Izleyicilerin ehliyetli oldugunu diisiindiikleri birini atamanin
en iyi ¢0ziim oldugunu diistinmeleri ve boyle birini se¢gmeleri

Tarihin tanikhiginin da gosterdigi tizere bu ¢oziimler ¢cogu za-
man ya tam olarak uygulanamamis ya da uygulandiklarinda kariz-
manin biraktigi boslugu dolduramamuslardir. Hatta karizma sonra-
s1 ortaya ¢ikan iktidar miicadeleleri toplumu derinden sarsmus;
kanli catismalara ve i¢ savaglara neden olmustur. Bir yandan bu ik-
tidar muicadeleleri, diger yandan da karizmanin ve onun kurdugu
ilk 0rnek cemaatin 6zelliklerinden uzaklasma “altin ¢ag”a olan 6z-
lemi artirmis ve bu donemin kahramanlarini yticeltmeyi beraberin-
de getirmistir. Bu ilk donemin kahramanlar1 arasinda basta pey-
gamber olmak tizere ilk havariler ya da onun etrafindaki 6nemli ki-
siler gelmektedir. Bu yticeltme cabalariyla birlikte peygamber ve
sonraki izleyenler arasindaki iliski, bir dostluk iligkisi olmaktan ¢ik-
mis ve yerini agk iligskisine birakmistir. Ask, sevginin agsir1 bi¢imi
olup haz saikiyle degil, erdem saikiyle olusur. Haz saikiyle olma-
yan ask iliskisi, edebiyatimizda ¢ok islenmis ve oviilmiis bir tema-
dir. Ancak bu iliskinin beraberinde nasil bir peygamber imgesi do-
gurdugu ve bunun sonuglar1 lizerinde fazla kafa yorulmamaistir.
Ask iliskisi ve edebiyati, sevgiliyi yliceltmeye ve onu erisilmez kil-
maya ¢alisir. Bu yticeltme sonucunda sevgili, 6rnek alinmasi im-
kansiz, begertistii bir varlik haline gelir.

Dostluk iliskisinde birebir iligski, dykiinme ve ornek almayi
miuimkiin kilarken, agk iliskisinde araya mesafe girdigi ve bu mesa-
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fenin kapanmasi da artik imkansiz oldugu icin 6zdesim yerini hay-
ranlhiga birakmustir. Fakat bu hayranlik, sevgilinin yticeltilmesine
hizmet ettigi igin o stirekli bir bigcimde “goklere ¢ikartilir.” Bunun
sonucu iligki paralel degil, dikey bir iligkiye dontigtir. O, yerlerde
biri degil, goklerde bir yerde durur. Boyle bir tanimlamanin gercek-
lesmesi, her tiirlii 6rnek alimi engeller. Insanlarmn agizlarina yerle-
sen su klise bunun acgik bir gostergesidir: “Biz kimiz ki onu 6rnek
alalim, ona benzeyelim. Biz onun ayaginin tozu bile olamay1z.” Bu
soylem yerlestiginde peygamber, artik bir beser degil, besertistii,
kutsal bir varliktir.

Su ana kadar anlattiklarimizi soyle bir tabloyla gorsellestirebili-

riz:
Peygamberin Konumu | Hakim iliski | Hakim imge | Tutumlar
1. Asama | Teblig oncesi ve Hayranlik Efsanevi Yiiksek beklenti
baslangici iligkisi peygamber | icinde olma
2. Asama | Tebligin ilerleyen Diismanlik Pejoratif lgisizlik, alay
agamalar1 iligkisi peygamber | ve inkar
3. Asama | Tebligin bagaril Dostluk Gergege flgi duyma,
olmasi iligkisi uyarlanmis | 9zdesim ve
imge ornek alma
4. Asama | Peygamber sonrasi Ask iligkisi Yiiceltilen lgi, hayranlik ve
peygamber | drnek olmaktan
cikarilma

Bu tablodan anlagilacag tizere tebligin seyrine ve basar1 derece-
sine bagh olarak gelisen iliski ve bu iliskinin dogurdugu imgesellik,
dairevi bir siire¢ izlemektedir. Hayranlikla baglayan stire¢ hayran-
lik ve agkla sona ermektedir. “Neden bir peygamber tebliginin bas-
langic asamasinda direnisle karsilasmaktadir?” seklindeki soruya
tekrar donecek olursak, bu dairevi stireg icinde bunun bir cevabini
bulabiliriz. Peygamberin vefat1 ve bunun ardindan baslayan karga-
saliklar, ilk doneme olan 0zlemi artirmakta ve ilk donemin kahra-
manlar1 yiiceltilmektedir. Yeni bir peygamber geldigi zaman yticel-
tilmis efsanevi peygamber imgesi ile gercek peygamberin profili
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arasinda bir ucurum gozlenmektedir. Iste bu ugurum ya da imge ile
gerceklik arasindaki ¢atisma, bir peygamberin inkar edilmesinin en
onemli nedenidir. Stiphesiz ki bir peygamberin yadsinmasimin tek
nedeni bu degildir. Bunun yaninda baska sebepler de vardir, ama
biz konuyu algilar ve imgeler alaniyla sinirh tutuyoruz.

Bu genel cergeve icinde Hz. Muhammed’in gelenekte nasil yii-
celtildigini ve kutsallagtirildigini anlamaya ve anlatmaya ¢alisaca-
g1z. Bunu yaparken bir yontem olarak bazi kavramlar ve anlatilar
uizerinden yuriimeye ¢alisacagiz.

Hz. Muhammed’in Kutsallastiriimasi

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra nasil yticeltildigini ve kut-
sallastirildigin izleyebilecegimiz kaynaklarin basinda hig stiphesiz
“siyer” kitaplar1 gelmektedir. Siyer kisaca, Hz. Peygamber’in yasa-
moyktustlini aragtiran ve anlatan bir bilim dalidir. Bu bilim, Pey-
gamber’in vefatindan yaklasik seksen doksan sene sonra dogmaya
baslamustir. Islam tarihinde, Ibn Ishak’in (6. 768) yazdig: Siret-i Mu-
hammed adl1 eser, siyer biliminin ilk eseri ve ilk siyer kitab1 olarak
kabul edilir. Bu sahis, Emevilerin sonlariyla Abbasilerin ilk baglan-
gi¢ yillarinda yasamistir. Peygamber’den yiiz sene sonra yazilan bu
eserde, bizim bugtin bildigimiz kutsal-peygamber anlatilarinin pek
coguna rastlamaktayiz. Amine, Muhammed’e hamileyken, birileri
kendisine geliyor ve “Sen bu iimmetin efendisine hamilesin” diyor.
Dogdugu zaman diinyada olagantistii olaylar vuku buluyor. Sii-
tannesi Halime'nin koyunlar1 kurak bir arazide otlatildig1 halde,
tok ve stit dolu olarak dontiyorlar ve istedikleri kadar stit sagryor-
lar. Bir giin siitkardesiyle oynarken, beyaz elbiseli iki adam geliyor
ve Muhammed’in karnin yariyor, bir sey ¢ikartip yerine bir sey ko-
yuyorlar. Bu tiir olagantistiiliikler, Muhammed’in Mekke’de isret
alemlerine katilmasimin engellenmesinden tutun Rahip Bahira ola-
yina kadar stirtip gidiyor ve nihayet o biiyiik olay, yani Peygam-
berlik gelip-catiyor. Ilgingtir, daha sonra literatiirde “Ruh-u Mu-
hammed” olarak telaffuz edilecek olan kavram ve buna temel tes-
kil eden “Adem’in yaratilisiyla ona ruh iiflenmesi arasinda ben
peygamberdim” hadisi, bu eserde yer almaktadir. Her ne kadar Hz.
Muhammed’in peygamber olacagina degin bircok belirti ve olay
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gorilmigse de O, ilk vahyi aldig1 zaman kendisine gelenin Cibril
mi, yoksa Seytan mi1 oldugunu bilemez ve derin bir kaygiya kapilir.
Hz. Hatice, onu basit bir teste tabi tutar ve gelenin Cibril oldugu so-
nucuna varilir. Artik bundan sonra olaganiistiiliikler olagan bir ha-
le gelecek ve devam edip gidecektir.

Ibn Ishak’tan sonra ibn Hisam (6. 833), biraz dnce andigimiz asil
kaynaktan yararlanarak giintimiizde biitiin siyerlerin kaynagini
olusturacak olan es-Siretii'n-nebeviyye adli eseri kaleme almistir. Ibn
Kesir'in yazdig: (6. 1373) el-Bidiye ve'n-nihdye adl1 eser, erken do-
nem siyerlere 6rnek verebilecegimiz bir bagka eserdir. Bu tarihler-
den sonra da siyer ilmi iyice in kazanmis ve gesitli zamanlarda,
farkli miellifler gtizel siyer eserleri yazmislardir.

Siyerler énemli olmakla birlikte Islam diisiince ve gelenegini si-
yerle smirlandirmak dogru degildir. Hz. Muhammed imgesinin
olusturulmasinda Islam diisiincesi ve gelenegi iginde yer alan fark-
I1 disiplinler ve ekollerin her birinin ayr1 bir rolii olmustur. Bu di-
siplinler ve ekoller arasinda kelam, tasavvuf ve felsefe ayr1 bir
onem tasimaktadir. Simdi biz bu disiplin ve ekollerde sik sik karsi-
miza ¢ikan kavramlar ve anlatilar yoluyla Hz. Muhammed imgesi-
nin nasil olugturulduguna daha yakindan bakmak istiyoruz.

1. Mucize Anlatilan

Kutsal peygamber anlatilarinin dayandirildigi en temel kavram
mucize kavramidir. “Mucize”, glicii yetmemek, aciz kalmak, kuv-
veti yetismemek manalarina gelen “acz” kelimesinden tiiretilmis-
tir. Kelime anlamiyla aciz birakan, karsi konulamayan, olagantistii,
harika sey demektir. Islami kavram olarak mucize; Allah’in pey-
gamberlerin peygamberliklerini desteklemek i¢in, onlarin sahsinda
gosterdigi olagantistii olaylar demektir. Peygamberin sahsinda
gosterilen mucize, inkarcilara karsi bir meydan okumadr.

lgingtir bu Islami kavram Kur’an’da yer almaz. Kur’an’da yer
almamakla birlikte acz kokiinden fiil ve sifat kaliplar1 “aciz kalmak;
glcstiz birakmak; Allah’in dyetlerini yalanlamak amaciyla yarig-
mak” manalarinda bir¢ok ayette geger. Hadislerde de mucize keli-
mesi goriilmemektedir, fakat acz kokiinden tiireyen ¢esitli kavram-
lar sozliik anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de peygam-
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berlerin Allah tarafindan gonderilmis gercek elgiler oldugunu ka-
nitlayan harikulade olaylar ¢ok defa ayet (ayat) kelimesiyle ifade
edilmistir. Ayrica beyyine, burhan, sultdn, hak ve furkan da
Kur’an’da yer yer mucize anlaminda kullanilmigtir. Hadislerde de
peygamberlik delilleri, umumiyetle ayet kelimesiyle ifade edilmis-
tir.

Kelam terimi olarak mucize kelimesinin ne zaman kullanilmaya
baslandig1 kesin sekilde bilinmemekle birlikte, erken devir alimle-
rinin eserlerinde yer almamaktadir. Terime 10. ytizyildan itibaren
rastlanmaktadir. Eg’ari ile Maturidi'nin mucize kelimesini dolayl
da olsa kullanmalar1 bunu kanitlamaktadir. Kelamcilarin mucize
tarifinde baz1 farkliliklar goze carpar: Maturidi, mucizeyi “pey-
gamberin elinde ortaya ¢ikan ve benzeri 6grenim yoluyla meydana
getirilemeyen olay” diye tanimlar. Kad1 Abdiilcebbar’a gore ise, Al-
lah tarafindan yaratilan, niibtivvet iddiasinda bulunan kisinin dog-
rulugunu gostermeyi amaclayan ve nitelikleri bakimindan insanla-
11, benzerini getirmekten aciz birakan olagantistii hadisedir. Nesefi
de mucizenin meydan okuma (tehaddji) ile birlikte diinyada vuku
bulan harikulade bir vaka olmasi 6zelligine dikkat ¢eker.

Mucizeyi, diger harikulade olaylardan ayirt eden bir takim belli
basli ozellikleri bulunmaktadir: 1) Mucize Allah’a ait bir fiildir.
Peygamber mucizesi denilmesi bir mecazdir (baska bir sekilde an-
latimdir); 2) Bilinen tabiat olaylarinin iizerinde, o olaylara aykir
olaganiistii olaylardir; 3) Yalnizca peygamberlerin sahsinda, ona ait
olarak goriliir; 4) Peygamberlik gorevi devam ederken meydana
gelir; 5) Insanlar mucizenin bir benzerini yapmaktan acizdirler. Al-
lah’in fiili olarak mucize, tiim yaratilis1 ve evreni ifade eder. Nite-
kim Kur’an’da ¢ok zaman yaratilis ve evrenin inceliklerine dikkat
¢ekilir ve bunlarin birer ayet (gosterge) oldugu vurgulanir. Goster-
ge anlaminda ayet, kendisinin disinda bir seye atifta bulunan ve
kendisini degil bagskasin1 gosterendir. Bu durumda gosterge, goste-
ren ve gosterilen iliskisini anlatan bir sozctikttir.

Hem Kur’an’da bulunan ctimlelerin hem de evrendeki olgu ve
olaylarin ayni sozciikle (ayet=gosterge olarak) ifade edilmesi, tize-
rinde durulmasi ve 6nemle vurgulanmasi gereken bir husustur.
Cunki her iki durumda da gostergeler, goriinenden gortinmeyen
diinyaya ve varliklarin asil kaynagina isaret ederler. Onlar, varligin
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goruingtileri olarak asil varliga dikkat cekerler. Salt kendi baglarina
diistintildiiklerinde hem asil kaynagindan hem de diger varlik kat-
manlarindan ayr diiserler ve gosterge olmaktan cikarlar.

Gegmis peygamberlerin niibiivvet delilleri daha ziyade duyular-
la algilanabilen fevkaladeliklerden meydana gelirken, Hz. Muham-
med’de bu delil Kur’an mucizesine déniismiistiir. Onceki peygam-
berlerin tebligi kendi toplumlarinin sartlariyla sinirliydi. Onlar, di-
stince bakimindan hentiz olgunluk dénemine ulasmamais insanlara
hitap ettiklerinden somut olaylara dayanan mucizeler gostermisler-
dir. Kur’an ise, olgunluga ulasilip hissi mucizelere ihtiya¢ duyul-
mayan bir gagda vahyedilmistir. Insan zihninin kaydettigi tekamiil
harikulade olaylara iltifat etme ihtiyacin1 ortadan kaldirmis, onun
yerine evrende hakim miikemmel diizeni goriip incelemeye ve bu-
radan hareketle Allah’a ulasmaya sevk eden derin muhtevali
Kur’an yeterli gortilmuistiir.

Hz. Muhammed’in asil mucizesi Kur’an-1 Kerim olmakla birlik-
te kendisine ayrica hidayet mucizesi verilip verilmedigi hususu tar-
tigilmustir. Alimlerin ¢ogunluguna gore Rasil-i Ekrem’e de hissi
mucizeler verilmistir. Ayin yarilmasi, Bedir Savasi’'nda meleklerin
Miisliimanlara yardim etmesi, Peygamber’in attig1 bir avu¢ kumun
diismanlarin goziine isabet etmesi hadiseleri Kur’an’da zikredilen
hissi mucizelerdendir. Rastilullah’in az yemekle bir¢ok insan1 do-
yurmasi, az suyu ¢ogaltmasi, elindeki taslarin Allah’t zikretmesi,
bazi hayvanlarin onunla konusmasi, ¢agirdigr agacin yanina gel-
mesi olaylar1 da hadis ve siyer kaynaklarinda nakledilen hissi mu-
cizelerdendir.

Muhammed Esed ve Izzet Derveze gibi cagdas diisiiniirler gec-
mis peygamberlere verilen hissi mucizelerin Rastil-i Ekrem’e veril-
medigini ileri siirerler. Kur’an-1 Kerim’de yer alan mucize talepleri-
ne karsi ortaya konan olumsuz tavir bunun en agik delilidir. Zira
Kur’an’da inkarcilarin hissi mucize isteklerine karsiik Hz. Pey-
gamber’in begeri ozelliklerine, sadece tebligle gorevli bulundugu-
na, iman etmek istemeyenlere bu tiir olaylarin fayda vermedigine
dikkat ¢ekilmis, akil ve sagduyu sahibi kimseler igin Kur’an'in ye-
terli sayilacagl vurgulanmistir. Daha ¢ok siyer, semail, niibiivvetin
kanitlar (delailii'n-niibiivve) ve nebilerin 6zellikleri (hasaisii'n-ne-
bi) tiirti eserlerde Hz. Muhammed’e niiblivvet 6ncesi doneme ait
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bazi fevkaladelikler nispet edilmektedir. Ancak kelam alimleri, so-
zii edilen nakillerle ¢ikarimlarda bulunmamaistir. Hadis literattirtin-
de rivayet edilen hissi mucizeler ise, ahad haberlerdendir ve kesin
bilgi ifade etmez, sadece haber degeri tasir. Biitlin insanlara hitap
eden Islamiyet’in delili, her zamanda ve her mekanda gecerli bir ni-
telik tasir ki, bu da Kur’an-1 Kerim’dir. Ibn Haldun’a gore, Hz. Mu-
hammed’in getirdigi en biiyiik mucize Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an,
kendi kendisinin tanigidir. Dava konusu olan vahyin bizzat kendi-
sidir. Kendi disinda bir kanita muhtag degildir. Diger mucizelerde
boyle bir 6zellik yoktur. Onlar bir keresine ve disaridan meydana
gelirler. Baska bir deyisle etkisi ve etki stiresi stnirlidir. Oysa Kur’an
her zaman ve herkes igin agik bir mucizedir. Ibn Haldun’a gére Hz.
Muhammed’in bir bagka mucizesi, onun paramparca bir toplum
olan Araplar1 kendi daveti tizerinde birlestirmis ve kaynastirmis ol-
masidir.

Ote yandan Hz. Peygamber’in elinde bazi harikulade olaylar zu-
hur etmigse de bunlarla niibtivvetin ispat: amaglanmamuigtir. Yeme-
gin bereketlenmesi ve suyun ¢ogalmasi gibi hadiseler Miisliimanla-
rin imanini arttirmaya ve onlari goniil huzuruna kavusturmaya yo-
nelik ilahi liituflardir.

Kur’an ne kadar Hz. Muhammed’in beseri kimligine ve getirdi-
gi Kur’an’in mucizevi niteliklerine dikkat ¢ekmisse, Miisliimanlar
da o kadar onu harikuladelik ve olagantistiiliiklerle 6zdes kilmis-
lardir. Mutezile gibi mucizeyi inkar etmemekle birlikte onu niibiiv-
vete bir delalet yoniinden onemsemeyen firkalar varsa da, genelde
Ehl-i Stinnet bilginleri onu peygamberligin vazgecilmez bir 6zelligi
olarak gortirler ve Peygamber’in bir¢ok mucizelerini naklederler.
Fakat galiba hi¢ kimse Imam Suyuti (1445-1505) kadar onu mucize-
vi ve besertistii bir varlik haline getirmemistir. Suyuti, 15. ylizyilda
yasamis Misirl bir alimdir. Pek ¢ok konuda ve sayida esere imza
atmugtir. Bu arada bir de siyer kitabi yazmistir. Ismini “Ustiin Vasif-
lar” (el-Hasdisu'l-Kiibrd) olarak Tiirkce’ye cevirebilecegimiz bu ki-
tap, Hz. Muhammed’in diger insanlardan ayrildig: 6zellikleri anla-
tan benzer isimli bir¢ok eserden biridir. Klasik siyer yaziciliginda
goriilen kolayciligin disina ¢ikmayarak kendisine ulasan rivayetle-
ri toplama disinda gerekli hassasiyeti gostermemistir. Bunun agik
kaniti, bagka eserlerinde uydurma hadis diye niteledigi sozleri bu
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eserinde ¢cekinmeden kullanmasidir. On dort basliktan olusan ese-
rinde su gortis tiim boliimlerin mantigini belirlemistir: “Her pey-
gambere verilen mucize ve tstiin 6zelliklerin ya benzeri ya da da-
ha tstiinii kesinlikle bizim Peygamberimiz’e de verilmistir.” Suyu-
ti'ye gore mucize ve olaganiistii olaylar Muhammed’in dogusun-
dan once ve dogumu sirasinda goriilmeye baslanmis, cocukluk ve
genclik caglarinda devam etmis ve nihayet peygamber olunca,
onun her organinda ve isinde tezahiir etmistir.

Olayin boyutlarini anlamak igin kitapta anlatilan bazi ilging ve
garip anlatilara yer vermek yeterli olacaktir: Muhammed, stinnetli
ve gobekbag1 kesilmis olarak dogmustur. Besikte iken konusmus-
tur. Miibarek ytizi, dili, agzi, tiiktrtgu, disleri velhasil tiim organ-
larinda mucizeler bulunmaktadir. Hatta idrarinda ve diskisinda bi-
le mucizeler vardir. Onun idrariyla iyilesenler olmustur. Siyer ki-
taplari, onun boyu hakkinda ne ¢ok uzun ne ¢ok kisa, orta uzunluk-
ta demislerse de gortiniis olarak hi¢ kimse ona denk degildi. Otur-
dugu zaman onun omuz seviyesini kimse gecemezdi. Onun sahsi-
nin/varliginin golgesi yoktu, ¢linkii nurdan yaratilmigti. Cinsellik
itibariyle kirk erkek giictine sahipti. Gece-gtlindiiz herhangi bir sa-
atte on bir hanimini birden ziyaret ederdi. Savaslarinin hemen hep-
sinde olaganiistii olaylar ve mucizeler gozlenmistir. Hayvanlar ve
esyalar tlizerinde, mucize sayilacak pek ok tasarruflarda bulun-
mustur. Onu goren kizgin deve sakinlesmis, bir koyundan sagdig:
siit orduya yetmis, geyikle konusmus, bir kurt ¢obanla konusmus
ve onu Muhammed’e yonlendirmistir... Yine o hastalar1 ve oziirlii-
leri iyilestirmistir. Hz. Muhammed pek ¢ok olay1 olmadan 6nce ha-
ber vermistir, hatta dldiikten sonra da haber verdigi seyler ¢ikmis-
tir. Kendi oliimiint, 6lecegi gilinii ve yeri de bildirmistir. Onun me-
zarinin baginda selam vermek gerekir, ¢linkii o onu duyar. Bedeni
¢lirtimez, ¢linkii topragin onu ¢lirtitmesi haram kilinmustir... Kisa-
casl, bin sayfay1 agkin kitabinda Suyuti, Hz. Muhammed’i tepeden
tirnaga ve hayat1 mucizelerle ge¢mis bir insan, daha dogrusu bege-
riistii bir varlik olarak anlatmaktadir.

Suyuti, tim bu olaylar1 ve verdigi bilgileri sozde hadislere da-
yandirmistir. Bagka bir deyisle o, hayatta iken kendisinde goriilen
mucizeleri dostlarina haber vermistir. Bu olaylarin ona dayandiril-
masl, sonradan uydurma ihtimalini ortadan kaldirmay1 amacla-
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maktadir. Ancak bir noktay: hatirlamakta yarar var: Tiim hadisler -
sahih olsun veya olmasin- Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra ra-
vilerden derlenmis ve hadisbilimciler, onun adina pek ¢ok hadis
uyduruldugunu haber vermislerdir.

Kur’an'in verdigi bilgilere bakarsak, tiim bu olaganiistii olaylara
ve mucizelere siipheyle yaklasmak gerektigi sonucuna variriz: “Bi-
zi, (Kureys'in istedigi) mucizeleri géndermekten, ancak, oncekilerin
onlar1 yalanlamis olmasi alikoydu.” (Isra, 17/59). Yani 6énceki top-
lumlar da mucize talebinde bulunmuslar, ancak mucizeler geldigin-
de inkarlarinda direnmeye devam etmisler ve peygamberiyle alay
etmislerdir. Bu nedenle Kur’an “Mucize olarak, bu kitab1 sana indir-
memiz onlara yetmedi mi?” diye sormaktadir (Ankebut, 29/51).

2. Masumiyet Anlatilari

Kutsal-peygamber anlatilarinin temelinde yatan ikinci kavram ma-
sumiyet ya da ismet kavramlaridir. Masumiyet sozliikte “engel ol-
mak, gelebilecek zararlar1 bertaraf edip korumak” anlamina gelen
asm kokiinden tliremis bir isimdir. Kelimenin “korumak” manasi-
na agirhik veren Ragib el-Isfahani, peygamberlerin ismetini “Al-
lah’in temiz bir yaratilisa sahip kilmasi, bedeni tistiinliik vermesi,
zafer ve kararlilik liitfetmesi, i¢ huzuru yaratmasi ve hayra muvaf-
fak kilmasi suretiyle kendilerini korumas1” seklinde tarif etmistir.
Ibn Manztr ise “Allah’in, kulunu cezalandiracag kotii seylerden
korumasi, ona engel olmas1” tanimini1 yapmustir. Kelam literatiiriin-
de ismet, “peygamberlerin Allah tarafindan giinah islemekten ko-
runmas1” seklinde terimlesmistir.

Bu goriigiin tam olarak ne zaman ve neye binaen ortaya atildig:
kesin olarak bilinmemektedir, ancak tiim kelam ekolleri ismet hak-
kinda gorts bildirmislerdir. En erken H. 80-150 arasinda yasayan
Imam-1 Azam Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber adl1 akaid eserinde bu konu-
da sunlar soylemektedir: “Peygamberlerin hepsi kiiglik biiytik bii-
tiin giinahlardan korunmustur. Kiiftir ve kabih seylerden beridir-
ler. Amma onlardan zelle ve hatalar sadir olabilir. Muhammed, Al-
lah’in Rastli, kulu ve sevgilisidir. Nebisi ve temiz, en saf yaratigi-
dir. O putlara asla tapmadi ve Allah’a ortak kosmadi. Bir goz kir-
pacak an bile kiigiik biiytik hi¢bir giinah islemedi.”
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Tipki mucize kavrami gibi ismet inancinin da Kur’an’daki te-
melleri tartismalidir. Kur’an-1 Kerim’de on ti¢ ayette gegen “ismet”
kavrami “korumak, kurtarmak; Allah’a sarilmak, tutunmak, iffetli
olmak” manalarinda kullanilmakla birlikte, bu ayetlerde peygam-
berlerin ismetine deginilmemistir. Kur'dan’da diger insanlar gibi
peygamberlerin de beser oldugu ve baskalarina teblig ettikleri hu-
suslardan kendilerinin de sorumlu tutuldugu vurgulanmaktadir.
Alimler, peygamberlerin masumiyetini cesitli ayetlerden ¢ikarsa-
mislardir. Mesela EbG Manstr el-Maturidi, muhtelif ayetlerde miis-
riklerin Rastil-i Ekrem’den tebligatin1 degistirmesi ve dini konular-
da kendilerine taviz vermesi yolundaki taleplerinin reddedilisin-
den bahsedilmesi, Allah’a ve Rastilii’ne de itaatin emredilmesi, Al-
lah’a ve Rastlii'ne eziyet edenlerin diinyada ve ahirette lanete ma-
ruz kalacaklariin bildirilmesi gibi hususlarin onun ismetini kanit-
ladigini belirtir. Fahreddin er-Razi de, Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve
Hz. Yakub’un ahiret yurdunu diistinen ihlash ve seckin kimseler
kilindigini bildiren ayetin Allah’in mutlak anlamda peygamberle-
rin hayirli olusuna hiikmettigini, bunun da bitiin iyi nitelikleri
kapsadig1 igin onlarin ismetine delil teskil ettigini soylemis, pey-
gamberlerin islerinde hayirhi ve seckin kilindiklarina isaret edildi-
gini belirtmistir. Raz1 ayrica, “Garanik ayeti” diye bilinen Hac St-
resi'ndeki ayetin (22/52) peygamberlerin bilerek hata islemekten
korunmus olsalar da, yanilmaktan ve seytanin vesvesesinden ko-
runmadiklarina, ancak seytani vesveseye kapildiklar takdirde bu-
nun kendilerinden giderildigine delalet ettigini belirtmistir.
Kur’an’da, peygamberlerin teblig ettikleri konularda yalan soyle-
mekten veya vahyi gizlemekten korunduklar1 da vurgulanmakta-
dir. Bunun yaninda birgok ayette “iftira”nin, Allah'in sdylemedigi
bir seyi soyledigini ileri siirmenin peygamberlerden nefyedilmesi
onlarin tebligat: asla tahrif edemeyeceklerini kanitlamaktadir. Pey-
gamberlerin, kavimlerine hitap ederken kendilerinin giivenilen
(emin) kimseler olduklarii séylemeleri de ismet sifatin1 destekler
mabhiyettedir. Hadislerde de ismet kelimesi “korumak, kurtarmak;
tutunmak” manalarinda kullanilmis, Hz. Peygamber “masum” ke-
limesini “Allah tarafindan korunan kimse” diye tanimlamistir.

Masumiyetin niteligi konusunda mezhepler farkli goriisler be-
nimsemislerdir. Maturidiler'e gore ismet, peygamberin iradesini
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devre dis1 birakmadan onu koéti fiillerden caydirici, hayirl fiillere
sevk edici bir sifattir. Nitekim Maturidi ismetin mihneti izale etme-
yecegini belirtmistir. Peygamberin giinahtan korunmus olmas: onu
taate zorlamadig1 gibi giinah islemekten de aciz birakmaz. Mutezi-
le ile Sia alimlerinin ismet telakkisi de ayn1 paraleldedir.

Es’ari kelamcilar ismeti “Allah’in peygamberde taati yaratip
masiyeti yaratmamas1” diye tanimlamis, masum kimsede onu ko-
tiiliiklere yonelmekten koruyan bir 6zelligin bulundugunu soyle-
miglerdir. Eg’ariyye’nin bu goriisii peygamberi bir bakima melek
statiistine ¢ikarip onun giinah isleme iradesini ortadan kaldirmak-
tadir. Ciinkii bu tanima gore peygamberler giinah islemekten ali-
konulmustur. Isterseler de giinah isleyemez ve yanlis seyler yapa-
mazlar.

Ayrica kelam ekolleri, Hz. Muhammed’in masumiyetinin sinir-
lar1, kapsadig1 alanlar ve siiresi konusunda gortis ayriigina diis-
muslerdir.

1-Masumiyet bakimindan peygamberlik oncesi ve sonrasi ara-
sinda bir fark var midir?
2- Hz. Peygamber’in masum olmas1 hangi isleri kapsamaktadir?

Kur'an’da, peygamberlerin niibiivvet gorevi verilmeden once
korunmus olduklarini dogrudan ifade eden ibarelere rastlanma-
makla birlikte niibiivvet oncesi hallerini tasvir eden baz1 beyanlar
mevcuttur. Hz. Peygamber’in, inanmamakta 1srar eden kavmine
bir 6miir boyu aralarinda giivenilir bir kisi olarak bulundugunu
hatirlatmasi, peygamberlerin niibiivvetten once de yasadiklar top-
lum icinde saygin, giivenilir, iffetli kisiler olarak kabul gordiikleri-
ne isaret etmektedir. Ancak heniiz vahiy almamalar1 sebebiyle on-
larin herhangi bir sekilde uyarilmalar1 da bahis konusu olmadigin-
dan niibiivvet donemlerinde oldugu gibi korunmusluklarindan soz
etmek gtigtiir.

Buna ragmen baz firka ve kisiler Hz. Muhammed’in niibtivvet
oncesinde de masum oldugunu ileri siirmiislerdir. S6zgelimi Mute-
zile’nin ¢ogunlugu bultiga ermelerinden, $ia ise dogumlarindan iti-
baren peygamberlerin masum olduklar1 goriistindedir. Ehl-i Stin-
net’in ¢cogunlugu ile Ebti'l-Hiizeyl el-Allaf ve EbtG Ali el-Ciibba-
i gibi kisiler peygamberlerin niibiivvet oncesi giinah isleyebilecek-
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leri, korunma ve masumiyetin niibiivvete 6zgii bir hal oldugu go-
rusundedirler.

Kur’an-1 Kerim’de, baz1 peygamberlerin cesitli karar ve uygula-
malarindan dolay1r Allah tarafindan uyarildiklarina dair ayetler
mevcuttur. Hz. Adem’in yasak agactan yemesi 6rneginde goriildii-
gl gibi nehyedileni yapmak veya emredileni terk etmek seklindeki
fiiller yaninda onlarin igtihadi hatalara diistiiklerinde kendi halleri-
ne birakilmayip uyarildiklar1 ve dogru yola iletildikleri de goriil-
mektedir. Bu ikinci tiirden davranislara Bedir Savasi’nin ardindan
elde edilen esirler hakkinda ashabuyla istisarede bulunduktan son-
ra Hz. Peygamber’in onlardan fidye alinmasini kararlastirmasi ve
Mekke'nin ileri gelenlerini Islam’a davet ederken yanina gelen ama
sahabi Ibn Ummii Mekttim ile ilgilenmemesi {izerine ikaz edilmesi
ornek olarak anilabilir.

O halde hangi tiir islerde peygamberler yanlislik yapabilir ya da
yapmazlar? Bu konuda bir gerceve cizilebilir mi?

Islam alimleri, peygamberlerin niibiivvetten dnce ve sonra kiifiir
ve sirkten korunduklar1 gortsiindedir. Kur’an-1 Kerim, peygam-
berlerin Allah’a iman ve O’na sirk kosmama hususunda tam bir
hassasiyet icinde olduklarini beyan etmektedir. Siyer kitaplarinda
Rastl-i Ekrem’in niiblivvetten onceki doneminde puta tapmadig;,
putlar iizerine yemin etmedigi, putlar adina takdim edilen yiyecek-
lerden yemedigine dair pek ¢ok rivayet vardir. Esasen peygamber-
lerde, mesajlarinin 6ztint teskil eden Allah’mn varlig: ve birligi ilke-
sine ters diisen inanislarin mevcut olmasi onlarin kabul gormesini
engeller. Ote yandan her tiirlii giinahi kiifiir sayan bazi Haricl
gruplarina gore Allah’in kiifre diismiis olan kimselerden peygam-
ber gondermesi miimkiindiir.

Peygamberlerin teblig ettikleri konularda yalan soylemekten ko-
runmus olduklar1 hususunda ulema fikir birligi i¢cindedir. Onlarin
diger hususlarda yanilarak gercek dis1 bir sey soyleyebileceklerini
belirtenler bulunmakla birlikte, cogunlugun gortisii bu yonde de-
gildir. Peygamberlerin teblig ettikleri hususlarda yalan soylemele-
ri, Allah"in kendilerini gorevlendirmekle kastettigi hikmete ters dii-
ser. Bu husus, “Eger o bazi sozler diizenleyip bize isnat etseydi he-
men sag elinden yakalar ve can damarini keserdik, hicbiriniz ona
yardim edemezdiniz” (Hakka, 64/44-47) mealindeki ayetlerde de
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ifade edilmistir. Demek ki vahyin insanlara ulastirilmas: sirasinda
peygamberler korunmuglardir. Onlar kendilerine ne vahyedilmigse
onu toplumlarina bildirirler.

Peygamberlerin fiil ve uygulamalarindaki korunmusluklarina
gelince, ismeti niibiivvetle baslatan Ehl-i Stinnet’in ¢ogunluguna
gore onlarin niibiivvetten 6nce giinah islemeleri miimkiindiir. Bii-
ylk glinah olmasi da aklen imkan dahilindedir. Bunu nakzeden
nakli bir delil yoktur. Peygamberler, niibiivvetten once giinah isle-
dikleri takdirde ilahi irade ile tavirlarim1 degistirip dogru yola yo-
nelir ve toplum iginde giivenilir kisiler olma niteligini korurlar.
Alimlerin ¢ogunlugu, peygamberlerin niibiivvetten sonra kasten
biiyiik giinah islemekten korunduklar1 goriisiindedir; bazilar: ise
onlarin yanilarak dahi olsa niibiivvetten sonra biiyiik giinah isle-
melerini caiz gormemistir. Ehl-i Siinnet kelamcilari, niibiivvetten
Once ve sonra peygamberlerin kasten veya sehven ytiz kizartici gii-
nahlardan korunmus olduklar1 hususunda gortis birligi icindedir.
Onlarin kat1 kalplilikten, nefret uyandiran her tiirlii davranistan,
hafifmesreplilikten, kiiglik diistirticii fiiller islemekten uzak durma-
lar1 gerekmektedir. Bu tiir giinahlar kiigtik sayilsa bile peygamber-
lerin toplum i¢indeki sayginliklarini zayiflatarak etkinliklerini azal-
tir. Cogunluga gore peygamberler ytiz kizartici olmayan giinahlari
unutarak veya yanilarak isleyebilirler. Ancak onlar bu giinahlarda
1srar etmez, Allah tarafindan uyarilarak bunlardan vazgegerler.

Mutezile alimlerinin ¢ogunluguna gore peygamberler, (niibtiv-
vetten once ve sonra) kasten veya sehven biiyiik giinah islemekten
korunmustur. Yiiz kizartic1 ginahlardan korunmakla birlikte yani-
larak ya da unutarak diger kiiglik giinahlari islemeleri miimkiin-
diir. Peygamberlerin gonderilisindeki asil amag tizerinde duran
Mutezile'nin bu konudaki goriisleri, onlarin salah-aslah, hiistin-ku-
buh anlayislariyla sekillenmistir.

Yanlislama yontemiyle hareket edersek Kur’an, Hz. Muham-
med’in niiblivvet oncesi donemde inang ve eylemlerinde “dogru
yol” tizere olmadigini soylemektedir. Tam tersine, “Sen kitap nedir,
iman nedir bilmezdin” (Sura, 42/52) diyerek ge¢misini hatirlat-
makta ve “Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola iletmedi
mi?” (Duha, 93/7)” diyerek O'nu sorguya ¢ekmektedir. Fakat mii-
fessirler bu ayetleri yorumlarken, Razi'nin de belirttigi gibi “pey-
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gamberlere niiblivvetten once kiifiir iizeredir denilemeyecegi” i¢in
farkli bicimlerde yorumlamiglardir. Cok agik olan bu ifadeler fark-
I1 yorumlara tabi tutulmustur. Ciinkii daha 6nce ortaya atilmis bir
Oonerme, bu ayetlerle celismis ve nasil bagdastirilacagina degin bir
yorum sorunu ¢ikarmustir.

Sia, masumiyet gercevesini daha da genisleterek Hz. Muham-
med’in soyundan gelen kisilerin de masum oldugu fikrini ortaya
atmistir. Onlara gore peygamberler gibi Hz. Fatima ile imamlar da,
dogumlarindan itibaren kiifiir ve sirkten, yalan sdylemekten, bii-
yuk kiiglik her tiirlii glinahtan, hata, yanilma ve unutmadan ma-
sumdur. Siiler, dogruluklar1 mucizelerle teyit edilen peygamberin
yalan sdylemesinin veya giinah islemesinin giivenilirligini zedele-
yecegini, tebliglerinin kabul gormesini engelleyecegini, bunun da
Allah’in peygamber gondermesindeki hikmeti ortadan kaldiracag-
n1 belirtmislerdir. Peygamberlerin masum olusuna dair deliller
imamlarin masumiyeti i¢in de gecerlidir.

Tasavvuf gelenegi, ilahi koruma ve masumiyetten velilerin de
pay sahibi oldugunu iddia ederek, Sia’nin cergevesini daha genis
tutmuslardir. Mutasavviflara gore peygamberler giinah iglemek-
ten, veliler de gilinahta 1srar etmekten korunmuslardir. Bu umumi
telakkinin yani sira niibiivvet-velayet tartismalariyla baglantili ola-
rak velilere nispet edilen korunmuslugun (mahfuz) mahiyeti hak-
kinda farkli goriisler ileri stirilmiisttir. Ibnii’l-Arabi, nebilerin sari
olma vasiflarinin geregi olarak zahir ve batin itibariyle tamamen
korunduklarina, velilerin ise kalplerine gelen ilham konusunda
mahfuz olduklarina ve bu iki kavram arasinda farklilik bulundugu-
na dikkat ¢ekerse de sonucta nebilere has olan korunmusluk sifati-
ni1 velilere de atfetmektedir.

3. Efdaliyet Anlatilan

Islam geleneginde hem siradan insanlarla peygamberler arasinda
hem de peygamberlerin kendi aralarinda bir hiyerarsi (efdaliyet)
olup olmadig1 hep tartisilagelmistir. Kur’an, ilk etapta peygamber-
lerin “beser” Ozelligine dikkat cekerek, onlarin diger insanlardan
farkli olmadigini soyler. Onlar, diger insanlardan sadece bir nok-
tada ayirt edilmislerdir: Bu da elgilik gorevleridir. Bu gorev, bir ay-
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ricalik gibi goriinse de agir mesuliyet gerektirdigi igin boyle gortil-
mek zorunda da degildir. Peygamberler arasinda bir efdaliyet
olup ya da olmadig1 konusunda Kur’an ilk etapta ikircikli bir tutu-
ma sahip gortinmektedir. Bakara Stiresi'nde yer alan bir ayet, “Biz
peygamberleri birbirine tstiin kildik” (2/253) derken, bundan
sonra gelen bir ayet “Rastllerden higbirini ayirt etmeyiz” (2/275)
demektedir. Ote taraftan bir rivayete gore Hz. Peygamber kendi
konumuyla alakali olarak su sozleri soylemistir: “Ben yaratiklar
icinde insanlarin ilkiyim”; “Allah’in ilk yarattigi sey, benim nu-
rumdur” ve “Adem heniiz su ve toprak arasinda iken ben pey-
gamberdim”.

Kur’an ve hadis kiilliyatinda yer alan bu veriler, Hz. Muham-
med’in mahlukat alemi i¢inde ayricalikli bir konuma sahip oldugu-
nu ifade eden anlatilara kaynaklik etmistir. Bu anlatilar i¢cinde siip-
hesiz ki en fazla dikkat ¢ekeni, mutasavviflarin gelistirdigi “Nur-1
Muhammed” kuramidir. Islam’in ilk dénemlerinden itibaren bu
diistince yayilma imkan1 bulmustur. Ik defa Sia arasinda ortaya
¢ikmis, daha sonra Ehl-i Stinnet gevreleri de kabul etmekte gecik-
memistir. Yukarida aktardigimiz veriler su sekilde yorumlanmuistir:
Hz. Muhammed mahlukatin yaratilmasindan ve kendisinin de “ne-
bi” olarak gonderilmesinden once varlik kazanmistir. Onun varlig:
hadis degildir, kadimdir; bu ezeli varlik “Nur-1 Muhammed” diye
isimlendirilmistir. $Siilere gore Hz. Muhammed, zaman i¢inde nesil-
den nesile intikal ederek, Adem, Nuh, Tbrahim ve diger peygam-
berlerin suretiyle, son olarak da peygamberlerin sonuncusu Hz.
Muhammed’in suretiyle zuhur etmistir. Boylece, Hz. Adem’den
Hz. Peygamber’e kadar biitiin peygamberleri ve Hz. Muham-
med’in varislerini bir tek kaynaga irca etmislerdir.

Tasavvuf geleneginde “Hakikat-i Muhammediye” fikrine ilk
olarak M. 9. ylizyilin sonlarinda vefat eden Sehl bin Abdullah et-
Tusteri (6. 283/896) de rastlanir. Tusteri, Allah’in ilk defa Hz. Mu-
hammed’i kendi nurundan yarattigini ileri siirmiis, ancak Hakikat-
i Muhammediye kavramindan agik¢a s6z etmemis ve bunun bir ya-
ratma sebebi oldugunu sdylememistir. Tiisteri’'nin daha ¢ok “adi”
ve “el-hak mahltkun bih” (yaratma araci olan hak) adini verdigi bu
kavram tuzerinde, daha sonra HallAc-1 Manstr Kitdbii't-Tavdsin’in
bir boliimiinde durmustur. Ayniilkudat el-Hemedani'nin Temhi-

56



Kadir Canatan

ddt’'ta, Rtzbihan-1 Bakli Serb-i Sathiyyit’ta ¢ok glizel ifadelerle tasvir
ettikleri kavrami, Muhammed KemaAl Ibrahim, Ibrahim bin Ed-
hem’e ve Siifyan es-Sevri'ye kadar gotiirmustiir. Hakikat-i Muham-
mediye goriisii en giizel bigimde Muhyiddin Ibnii'l-Arabi ve Ab-
diilkerim el-Cili tarafindan agiklanmuistir.

Ibn Arabi, Fiisusii’l Hikem’in son bolimiini “Muhammed” keli-
mesindeki “Ferdi Hikmetin Asli”na ayirmistir. Bu boliim su sozler-
le baslar: “Onun hikmeti ancak ferdiyet oldu. Ciinkii o, bu insan ne-
vi icinde varligin en miikemmel Ornegidir. Bunun igindir ki is
onunla bagladi ve onunla sona erdi. Adem heniiz su ile toprak ara-
sinda iken o nebi idi. Sonra unsur haline ¢ikmasiyla da nebilerin so-
nuncusu oldu.” Bu ifadelerden anlasilacagy tizere o, yaratilanlarin
hem ilk hem de en miikemmel 6rnegidir. Ama o, ilk kez ruh olarak
yaratilmis, sonra da bedensel olarak, Son Peygamber olarak diinya-
ya gelmistir ya da gonderilmistir.

Ibnii’'l Arabi'nin eserlerinde Nur-1 Muhammed terimi yaninda
“Kelime-i Muhammediye” ve “Hakikat-i Muhammediye” terimle-
rine de rastlamaktayiz. Ibnii'l Arabi yorumcusu cagdas tasavvuf
arastirmacis1 Ebu’l-Ala Afifi'ye gore o, Fiisusii’l Hikem’in son bolii-
miinde “Kelime-i Muhammediye” ile Hz. Muhammed'i degil, ken-
disinde Hakk’in zuhur ettigi en miikemmel yaratilmis olarak kabul
ettigi “Hakikat-i Muhammediye”yi kastetmektedir. Kelime-i Mu-
hammediye, zaman ve mekan sinirlar1 disinda saf metafizik bir sey-
dir. Alemle iliskisi agisindan, alemin yaratiliginin kaynagidir; giin-
kii o, Allah’in higbir seyi yaratmadan once yaratmis oldugu ve her
seyi kendisinden yarattig1 “nur”dur. Ya da, Hakk’in mutlak ahadi-
yetinde kendisi i¢in onda tecelli ettigi “ilahi akil”dur.

Ibnii’l Arabi, akli {i¢ farkli anlamda kullanmaktadir: a) Akl-1 ev-
vel, b) Hakikat-i Muhammediye, c¢) Her insanda bulunan meleke.
Ontolojik bakimdan birinci derecede 6neme sahip olan akl-1 evvel-
dir. Bu ilk yaratilan ve diger akillarin da kendisinden zuhur ettigi
akildir. Allah, mahlukat ile arasinda bir berzah olan “amaéa”da iken,
onu ruhundan iiflemesiyle yaratmigtir. Buna gore diyebiliriz ki,
Hakikat-i Muhammediye'nin kaynagi akl-1 evvel, alemin kaynag:
ise Hakikat-i Muhammediye’dir.

Hakikat-i Muhammediye'nin dlemle iliskisi ne ise, Nur-1 Mu-
hammediye’nin insanlik ve peygamberlikle iliskisi de odur. Nur-1
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Muhammed, ilk insan ve peygamber olan Adem yaratilmadan &n-
ce ruh olarak yaratilmistir, ama varlik dlemine ¢ikis1 son peygam-
ber Hz. Muhammed olarak gerceklesmistir. Bu anlamda Nur-1 Mu-
hammed, Hakikat-i Muhammedi’nin ruhsal, Hz. Muhammed’in ise
bedensel izdiisiimiidiir. Sii kaynaklara gore masum imamlar da
Hz. Muhammed’in izdiisimudirler. Cinkti Hakikat-i Muhamme-
diye, Nur-1 Muhammed ve Hz. Muhammed yoluyla onlara kadar
yayillmakta olan bir Nur’dur. Bu nurdan nasibini alan herkes ayri-
calikli bir konuma sahiptir.

Afifi'ye gore bu diisiincenin izini Hiristiyan gnostisizminde de
gormek miimkiindiir. Iskenderiyeli Aziz Clement, sdyle demekte-
dir: “Varlikta tek bir peygamber vardir: O da Allah’in kendi sureti
uizerinde yarattigl, kendisinde Ruhu’l-Kuds'iin yerlestigi ve ezel-
den beri biitiin zamanlarda yeni bir suret ile zuhur eden insandir.”
Cabiri ise bu diisiincenin Hermes’e kadar uzandigina isaret etmek-
tedir.

Zahir ulemas, ozellikle hadis alimleri ve Hanbeliler, Hz. Pey-
gamber’in bu sekilde anlasilmasinin onu ilahlastirmak anlamina
gelecegini soyleyerek bu inanci kiifiir ve sirk saymiglar, daha 6nce-
ki immetlerin de peygamberleri konusundaki agiriliklar: sebebiyle
sapikliga dustiiklerini iddia etmislerdir. Hakikat-i Muhammediye
fikrinin Yeni Eflatunculuk’taki “logos” veya Iskenderiyeli Aziz Cle-
ment’in (6. 215) peygamberlik konusundaki goriisleriyle ilgili oldu-
gu, bunun once sii muhitine, oradan da tasavvufa gectigi ileri sii-
rilmisttr.

Yukaridaki diisiincelerden anlasilacag: tizere Nur-1 Muhammed
fikri, Hz. Muhammed’e diger insanlar ve peygamberler karsisinda
ustiin ve olaganitistii ayricalikli bir konum vermekle kalmamakta,
bunu da asarak imamlara ve velilere de kutsallik ytiklemektedir. Sii
tasavvura gore velayet, Allah'in veli ve nebilere esit olarak tahsis
ettigi “ilahl” bir otoritedir. Cok az sey disinda veli ve nebi esit dii-
zeydedir. Daha ileri giden Siiler, peygamberligi velayetin zahiri,
imamlig1 ise batin1 olarak telakki etmisler ve buradan hareketle ba-
tini hakikatin zahiri hakikatten tistiin oldugunu bile ileri stirmiis-
lerdir. Bu aggdan masum imamlar, masum peygamberlerden tistiin
bir konuma gegirilmektedir.
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Sonuclar ve Degerlendirme

Pek ¢ok arastirmaci ve diisiiniir Islam’in ilk donemine 6zgii dini
ruh ve tecriibenin Islam tarihinin sonraki agamalarinda degistigine
ve farkl bir yonelis i¢ine girdigine isaret etmistir. Gergekten de di-
ni tecriibe ve biling, yeni kusaklar eliyle ve farkh kiiltiirlerle karsi-
lasma sonucunda énemli bir degisim gostermistir. Ibn Haldun, Is-
lam’in ilk dénemine 6zgii dini safiyet ve ictenligin sonraki donem-
lerde distanlik ve kat1 kuralcilikla yer degistirdigini ileri stirmuistiir.
Islam, ilk donemde derin bir samimiyet ve ictenlikle yasanirken,
sonraki zamanlarda devlet ve medrese gibi kurumlarin zorlamala-
riyla ve ruhtan yoksun kurallar1 izlemek sekline dontismiisttir.

Max Weber, Islam tarihinde ve toplumlarinda farkl sinif ve sta-
tii gruplarinin kendilerine 6zgii bir dindarlik anlayis: gelistirdikleri-
ni ileri stirmiistiir. Sozgelimi soylu savascilar peygamberi dindarli-
g1 askeri bir kurtulus fikrine dogru dontistiiriirken, biirokratlar, tiic-
carlar ve gticlii zenginler dinsel stipheciligi artirmiglardir. Biirokrat-
lar, ozellikle halk dindarhigina 6zgii duygusallik ve irrasyonelligi
glvenlik ve toplumsal diizene kars: bir tehdit olarak algilamislardir.

Arap edebiyati, siiri ve tarihi konusunda uzman olan Alman
Adam Mez, IX. ve X. ylizyillarda Misliiman diinyadaki dindarlik
hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Ibadetin sekli, farkli memleket-
lerde biraz degisik bir tarzda inkisaf etmis, fakat Islamiyetin ilk
devresinde goriilen o sadelik 6nemli merkezlerin hicbirisinde mu-
hafaza edilememistir. Her yerde Islam-6ncesi kiiltler satih iistiine
cikmustir.”

Degisen dindarligin en 6nemli boyutunu, siiphesiz ki Peygam-
ber’le iligkiler ve onun Miisliimanlarin tasavvurunda edindigi yeni
imaj olusturmaktadir. Islam’mn ilk déneminde yasayan, peygambe-
ri gormiis, ona inanmis ve onun sohbetine katilmis olan ilk kusak
sahabeler (ki sahabe arkadas ya da yoldas demektir), onunla bir
“dostluk iliskisi” kurmus iken, sonraki kusaklar bu iliski bigimin-
den ve bu iligkinin yarattig1 atmosferden uzaklastik¢a onunla bir
“ask iliskisi”"ne yonelmislerdir. Ask iliskisinin karakteristik 6zelligi,
asikin masuka (sevenin sevgiliye) cilginca bir baglilikla baglanma-
sidir. Bu ¢ilginca baghlik, her tiirlii makuliyet ve akilcilig1 ortadan
kaldirmakta, sevgiliyi yticeltmeyi ve kutsallastirmay1 beraberinde
getirmektedir.
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Yukarida da gostermeye calistigimiz gibi masumiyet anlatisi,
onu kusursuzlagtirmaya, mucize ve efdaliyet anlatilar ise onu be-
seristiilestirmeye yonelik anlatilardir. Bu anlatilarin, hangi kiiltii-
rel, siyasal, toplumsal ve ruhsal dinamikler tarafindan beslendigi,
derinlemesine aragtirilmasi gereken bir konudur. Biz burada sade-
ce onemli etkenlerin neler oldugunu kisaca belirterek bununla ye-
tinmek istiyoruz.

Ilk olarak bu anlatilarin ortaya ¢tkmasinda ve sekillenmesinde,
biraz 6nce Adam Mez'in dikkat ¢ektigi eski kiiltiirlerin yeniden di-
rilmesi ve yeni inancin degerlerini bastirmasi ya da carpitmasi
onemli bir dinamik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dikkatle incele-
nirse hem Cahiliye kiiltiirinde hem de Arap Yarimadasi'nda ve
cevresinde etkili olan Ehl-i Kitap dinlerinde ve daha eski inanglar-
da bu anlatilarin benzerlerine rastlanmaktadir. Eski kiltiirler ve
inanclar, kolektif zihinde dylesine yer etmislerdir ki, Islamiyet ge-
lince bunlarin birden bire silindigine ve ortadan kaybolduguna
inanmak safdillik olur.

Ikinci 6nemli etken, Miisliiman fatihlerin fethettikleri yeni cog-
rafya ve kiilttirlerde yasadig1 keskin karsilasmalardir. Farkl kiilttir-
lerle ve dinlerle karsilasma, Miisliimanlar1 yeni sorunlarla karsi
karsiya birakmis ve yeni meydan okumalar karsisinda Miisliiman-
lar inandiklar1 ve bildikleri seyleri gozden gecirmek ve yeniden te-
mellendirmek zorunda kalmislardir. Rekabet ortaminda gelisen en-
telektiiel hayat, bir yandan Miisliimanlar akilciliga yoneltirken di-
ger taraftan da karsitlarini taklit etmeye ve onlardan etkilenmeye
stiriiklemistir. Bu asamada Hz. Muhammed’in diger dinlerin pey-
gamberleriyle karsilastirilmasi ve hatta yaristirilmas: pek olas1 bir
gelismedir. Nitekim bu kiyaslamalarin daha Hz. Muhammed ha-
yatta iken yapildigina rastlamaktayiz. Bu konuda ileride kendi sah-
sina yiiklenecek asir1 yiiceltmeleri gormiis olacak ki, Hz. Muham-
med bir hadislerinde “Beni Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 yiicelttikleri
gibi yticeltmeyin” demistir. Kanaatime gore yticeltilmis, efsanevi
peygamber tasavvurlariyla yapilan bu kiyaslamalarda Hz. Mu-
hammed siradan, beseri ve clicemsi kalmistir, bu nedenle sonraki
Miisliiman kusaklar onu yiiceltmeye yonelmislerdir. Bu yticeltme
islemini yapabilecek kolektif bilin¢ Arap, Fars ve Tiirk tiim Miislii-
man kavimlerde mevcuttur.
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Uciincii 6nemli etken, dini gelenek icinde ortaya ¢ikan ve olus-
turulan dini figtirlerin ve onlarin eylemlerinin abartilmis olmasi-
dir. S6zgelimi imamlarin masumlastirilmasi, Hz. Ali kiiltiintin ya-
ratilmas, velilerin kerametler gostermesi, seyhlerin olaganiistii is-
ler yapmasi (daha dogrusu miiritleri tarafindan ugurulmasi) gibi
gelismeler karsisinda Hz. Muhammed bir derece daha yticeltilmek
zorundaydi. Ciinkii bu dini figiirler karsisinda O ve O'nun pey-
gamberligi diisiik bir statiide gortiniiyordu. Hatta baz1 sapkin fir-
kalar, aciktan velilerin nebilerden tistiin oldugunu savunuyorlar-
di. Bu durumda da yapilmasi gereken Hz. Muhammed’in s6z ko-
nusu dini figtirlerle karsilastirilamayacak olciide yticeltilmesiydi.
Sozgelimi seyh postu yiirtitiiyorsa Hz. Muhammed daga ytirtitme-
liydi!

Dordiincii etken Miisliimanlarin zaman algisinin “Asr-1 Saadet”i
ylceltmeye doniik bir nitelik arz etmesidir. Bir¢ok hadis ve rivayet-
ten anlasiliyor ki Araplar da, cogu geleneksel toplumlarda oldugu
gibi zamaninin hep kotiiye dogru gittigi inancina baghydilar. Bu
zaman algisi, Islam’in altin ¢ag1 olan Asr-1 Saadet’ten uzaklastikca,
Miisliimanlar1 toplumun bozuldugu ve ilk safligini kaybettigi fikri-
ne yoneltmistir. Bu bilingle yasayan sonraki kusaklar dogal olarak
Hz. Peygamber’i, sahabeleri ve onun donemini yticeltmeye bagla-
miglardir. Tabakat kitaplarinda Hz. Muhammed ve onu hayatta
iken goren insanlar arasinda bir smiflandirma gordiigiimiiz gibi
sonraki kusaklar arasinda da bir siradiizeni yaratilmistir. Bu sira-
diizeninin hem pratik ve toplumsal hem de manevi islevleri bulun-
maktadir. Sozgelimi ilk kusak iginde cennetle miijdelenen ve Hz.
Muhammed’le savaslara katilan kisiler, hem manevi mertebeleri
bakimindan tstiindiirler, hem de savaslarin sonucunda elde edilen
ganimetlerden faydalanmaya en fazla hak sahibi olarak goriilmiis-
lerdir.

Stiphesiz ki mitolojik bir peygamber tasavvuru olusturmaya
sevk eden etkenler bunlarla sinurli degildir. Aykir1 bir Osmanh dii-
stiniirii olan Seyh Bedrettin, peygamber ve ermislerin neden kutsal-
lagtirlldigina degin bircok etken saymustir. Biz bu etkenlerin de
onemli oldugunu diistintiyoruz. Onun saydig etkenleri dort mad-
dede 6zetlemek miimkiindtir:
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1- Peygamber hayatta iken ortaligi karistiran ve kiskanghk du-
yanlar, onun 6liimiinden sonra, insanlarin ona sevgi besleme-
sinde bir sakinca gormezler ve bunu engellemezler.

2- Hayatta iken peygamberle icli digli olmak sevgiyi azaltir.

3- Peygamberin 6nemi ve mesajinin 6ziindeki gercek yavas ya-
vas ortaya cikar ve anlasilir.

4- Hayatta iken onu siradan ve beseri bulanlar, zaman gegince
onlar hakkinda olagantistii seyler duyarlar ve bu, daha once-
ki -yani tarih olmus- peygamberlere duyulan hayranlik gibi
gelip gitmis peygamberin kabul edilmesini de kolaylastirir.

Bu son noktada, bizim daha once ¢izdigimiz devrevi siireg ta-
mamlanmugtir. Oliimden sonra peygamber, énceki peygamberlerle
ilgili tasavvura yakin bir diizeye ¢ikartildig: icin halkin onu benim-
semesi ve ona hayranlik duymasi kolaylasmistir. Bu noktada ger-
ceklikten ziyade imaj zihinleri etkisi altina almaya baslamaistir.

Bir peygamber hakkindaki tasavvur sadece tarihsel gerceklerle
uyusup ya da uyusmamasi bakimindan bir sorun alani olusturmaz.
Bu tasavvur, sonuglar1 bakimindan da ayr1 bir 6nem tagir ve gele-
cegi de etkiler. Bu hususa daha 6nce deginmis ve tanimlamanin so-
nuglar1 nasil etkiledigini belirtmistik. Mitolojik peygamber tasav-
vurunun en onemli pratik sonucu, insanlara 6rnek ve model insan
olarak gonderilen bir peygamberin devre dis1 birakilmasidir. Bagka
bir deyisle “yasayan Kur’an” olarak Hz. Muhammed’in buharlasti-
rilmasi ve pratik bir 6rnek olmaktan ¢ikarilmasidir. Boyle bir pey-
gamber, bir Miisliimanin giincel hayatinda 6rneklik olusturmaz ve
izlenemez. Bu peygambere asik olabilirsiniz, hayranlik duyabilirsi-
niz, onun timmeti olmakla gurur duyabilirsiniz, ama onu model
alamazsimiz. Ayaklar1 yere basmayan, besertistii bir varliga dontis-
tiirtilmiis olan peygamber, artik gercek bir varlik degil imajinatif
bir varliktir. Hatta mutasavviflarin tasavvur ettikleri gibi metafizik
bir varliktir.

Mitolojik peygamber tasavvurunun daha kotii ve tehlikeli bir
sonucu daha vardir ki, o da tiimiiyle akidevi bir mesele olarak kar-
simiza cikar: Tarihte de goruldugii gibi bir ¢cok peygamber once
mecazi anlamda “Allah’in oglu” ya da “Allah’in sevgilisi” olarak
takdim edilmis, sonra da bir anlam kaymasiyla bu hakiki bir inan-
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ca dontismiistiir. Bu, Kur’an ifadesiyle bir sirktir. “Ask edebiyat1”
olarak lanse edilen ve Hz. Peygamberi ylicelten edebiyat, ister
amaglasin isterse amaglamasin bdyle bir sonucu dogurma riskini
biinyesinde tasimaktadir.
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PROTOTIP MODERN TURKCE SIYERLER VE
PEYGAMBER ALGISI

Nihal Sahin Utku'

Siyerin, tarihgiligin ustl ve metot olarak en netameli konularini
bilinyesinde toplayan bir alan oldugunu ileri siirmek pek de yanhs
bir iddia olmayacaktir. Boyle bir alanin, bir devletin yikilip bir bas-
kasmin farkl bir siyasi ve kiiltiirel zemin tizerine kuruldugu ytiz
elli yillik bir siirecin i¢ine ¢ekilmesini, kimi ¢ekisme ve tartismala-
rin siyer tizerinden yapilmis olmasini tabii olarak degerlendirmek
gerekir. Yine dogal olarak bu tartismalarin, donemin siyer yazimi
tizerinde 6onemli bir etkisinin oldugunu ve bunun Peygamber alg1-
sina da yansidigini sdyleyebiliriz.

Bu calismamizin temel tezi su olacaktir: Siyer yazimi, en azindan
ilgilendigimiz donemde, degisen siyasi ve kiiltiirel sartlar ile yakin
bir etkilesim gostermistir. Ozetle, Tanzimat'm ilani ile somutlagan
degisim riizgarlarinin, Cumhuriyet’in ilanin1 miiteakip toplumsal
ve siyasi alanlarin tiim koselerine intikal etmesine kadar gegen sii-
rede siyer yazimi, once savunmaci, ardindan rasyonel bir tislupla
kaleme alinmis; nihayetinde ise geleneksel kabuguna ¢ekilmis go-
ziikmektedir. Tepkici bir glidiiyle siirdtirtilen bu siirecin, dinin top-
lum icinde giderek normallesmeye baslamasiyla yeni arayislara
girdigini ve nihayet 1980 sonrasinin disa agik ortaminda, gesitli se-
killerde kendisini gosterecek dinamiklere zemin hazirladigini soy-
leyebiliriz.

1 Dr., islam Tarihi.
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Toplumlarin dontistim ihtiyaci ortaya ¢iktikca, dis kiiltiirlerle ir-
tibatlar1 arttik¢a, sosyal ve siyasi kurumlarda ciddi bozulmalarin
oldugu kabulti yayginlastikca, tartismalarin odagina hemen her za-
man beseri bir ilim olarak tarihin de ¢ekildigini goriirtiz. Bir toplu-
mun tarih birikiminin o toplumun din, devlet ve kiiltiiriiyle yakin-
dan iliski i¢inde olmasi, kimi aydinlar1 ideali tarihte aramaya itmis;
kimilerini de o giline dek hakim olan tarihyaziminin egemen giigle-
re hizmet ettigini ve aslinda tarihi gercekligin mevcut durumla ilgi-
li ciddi sikintilara isaret ettigini iddiaya gotiirmiistiir. Bu tiir iddi-
alar1 materyalist tarihgilerde veya Hiristiyan Orta Cagi'n1 gtizelle-
yen Kilise tarihine karsi ¢ikiglarda gorebiliriz.2

Benzer bir siirecin, XIX. ytlizy1ll Osmanli Devleti'nde de yasandi-
g1 goriilmektedir. Bir taraftan donemin calkantili siyasi ve fikri ge-
lismelerinin, oturmus tim yapilar1 oldugu gibi alisilagelmis tarih
anlayisini da hedef aldig1 gozlemlenirken, diger taraftan da oryan-
talist metinlerin terciime edilmesi ve taninmasiyla 6zellikle Islam
tarihinde savunmaci bir konuma gecildigi goriilmektedir.

Bu tiir gelismeler karsisinda hem siyer yaziminda, hem de Pey-
gamber algisinda yasanan dontisiimii anlamak icin, oncelikle siyer
yaziminin mahiyeti ve problematigini degerlendirmek gerekir.

Her seyden once siyerin esas itibariyle kisi eksenli bir tarihyazi-
mi olmasi, biyografik tarihyazimu ile ilgili akla gelen sorunsallarin
burada da karsimiza ¢ikmasina sebep olmaktadir. Gergekten de ya-
zar ile konu arasinda var olan istisnai bir iliskinin sonucudur genel-
likle biyografiler. Konu kisilik, cogu zaman ya ululastirilir, ya da
hicvedilir; ancak daha siklikla i¢inde bulundugu baglamdan kopa-
rilir. Bat1 6rneginde Yunan, Roma ve bilahare Kilise donemi biyog-
rafilerinin, sahsiyeti 6n plana ¢ikaran ve istisnai bir sekilde yorum-
layan eserler olmasi, Batili tarihgilerin biyografik tarihyazimina
kars1 mesafeli durmasina sebep olmustur.® Dahasi biyografiye ko-
nu “biiyiik sahsiyetlerin” iclerinde bulunduklar1 ortamla karsilikli
etkilesimlerinin, donemin ortalama bir kisiliginden ¢ok daha fazla
olmasi, olaylarla kisiler arasindaki iligskinin yonii konusunda ciddi

2 Zeki V. Togan, Tarihte Ustil, Istanbul, 1985, s. 136-137. Ayrica bkz. Marc Bloch, Tarihin Sa-
vunusu ya da Tarihgilik Meslegi, Cev. Mehmet Ali Kiligbay, Ankara, 1985, s. 19-21.

3 Leon - E. Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlar:, Cev. Bahaeddin Yediyildiz, Ankara, 1989, s.
55-59.
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stiphelerin olugsmasina yol agmustir. Siyerin biyografik 6zelliginin,
oryantalist tarihgilerde, genelde din, 6zelde de Islam karsisinda
beslenen onyargilarla birlesmesi, siyere kars1 konan mesafeyi daha
da derinlestirmistir. Zira siyer, tabiat1 icab1 belli bir sahsiyeti yticelt-
mekte ve onu iginde bulundugu toplumu ciddi anlamda dontistii-
ren bir mevkiye koymaktadir. Bu “ferdiyetci biyografi” yaklagimi-
nin, toplumsal sartlarin kisileri 6n plana ¢ikardigini savunan done-
min materyalist ve pozitivist tarih anlayisi ile de catistig1 agiktir.

Esasinda tarih dedigimiz ilim, bir yeniden insa, Collingwood un
tabiri ile bir tasavvur ve tasarim g¢abasidir.* Tarih, tarihi vakalarin
bir koleksiyonu olarak anlasilamayacag gibi, tecriibi ilimlerden
farkli olarak ge¢mis bilginin tasvirinden de ibaret goriilmemelidir.
Tabii olarak ge¢mise bakarken, ister istemez bugiiniin sorular1 ve
metotlar ile ge¢misten kalma sorular, yaklasimlar ve metotlarla
uretilmis kaynaklar1 yorumluyoruz. Bu durum, siyer so6z konusu
oldugunda daha belirgin bir geligki gibi durmaktadir. Zira her sey-
den once algilarimizla algilayamadigimiz ve aklimizla tahayyiil
edemeyecegimiz bir Alemden mesaj aldigin1 soyleyen tarihi bir sah-
siyeti, yine biiylik cogunlugu bu sahsiyetin mesajina inanmis olan
insanlarin rivayetleriyle degerlendirmekteyiz. Bu degerlendirmede
Hz. Muhammed'in bir peygamber olduguna inanip inanmama me-
selesi, oldukga onemli bir kriter olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
Islami inanisa gore 40 yasinda peygamber olan bir insanin hayatin-
da yasanan bu ani degisimin izahini, sadece tarihin imkanlariyla
izah etmeye ¢alismak, oldukca miiskil kalmaktadir. Boyle bir yak-
lasimi, materyalist ve hiimanist kimligiyle ortaya ¢ikan kimi tarih-
ciler denemistir ve neticede Peygamber’in sahsinda samimiyet ile
sanrili ruh halini, siyasi deha ile saflig1, toplumsal ¢ekim giicii ile
inzivayi, yasadig1 toplum igin yadirganacak kadar geg bir yasta ev-
lenmekle ¢ok esliligi bir araya getirmeye c¢alisan tutarsiz bir kisilik
ile karsilasmiglardir.>

Ote yandan Peygamber’in sahsiyeti ve hayatina ait bize ulagan
bilgilerin zenginliginin de bash basina bir sorun tegkil ettigini ifade

4 Robin George Collingwood, Tarih Tasarimi, Cev. Kurtulus Dinger, Ankara 1996, s. 39-41.
5 Bu tiir bir yaklasima 6rnek olarak mesela bkz. Maxime Rodinson, Hazreti Muhammed — Ye-
ni Bir Diinyanin, Dinin ve Silahli Bir Peygamberin Dogusu, Istanbul, 1997.
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etmek gerekiyor. Siyerin kaynagini olusturan ilk metinlerin, biiytik
olctide yakin taniklarin ifadelerinden telif edildigini bilmemize rag-
men, esasinda glintimiize ulasmis olan metinler, bilahare yapilms
olan derlemelerdir. S6z konusu derlemelerdeki rivayet cesitliligi,
rivayetlerin aktarimi, tasnifi ve sthhati konusunda hadis literatti-
riinde goriilen mahiyette bir yontemin tesis edilmedigini goster-
mektedir. Ilk ravilerin edebi siislemeyle anlattig1 vakialarin, bilaha-
re kelimesi kelimesine gercekten olmus gibi aktarilmis olmasi, bu
rivayet zenginliginin bir sebebi olabilir. Siirin ve edebi yakistirma-
larin yaygin oldugu Arap edebiyatinda bu tiir anlatilarin, Kur’an
ve hadis gibi ¢ok daha kat1 kurallarin etkili oldugu bir alana nispet-
le siyere sizmasi, bu gercevede anlagilir gibi goziikmektedir. Nite-
kim Arap tarihgiliginin ilk sekli olan neseb anlatimlar: ile Ey-
yam'iil-Arab hikayelerinin dayandig: sifahi rivayetin, Islam’mn ilk
donemlerinde de yaygin oldugu bilinmektedir.6 Abartili olmasi
kuvvetle muhtemel bu tiir rivayetlerin, zaman iginde ciddi bir ten-
kit konusu oldugu ve 6rnegin bize ulasan en eski yazil siyer kay-
nag1 olan ibn Hisam’in, aslinda Ibn Ishak’in derlemesinin bu tiir
elestirilerin dikkate alinarak siizgecten gecirilmesi ile ortaya ¢iktig1
bilinmektedir.”

Ote yandan en azindan Ibn Hisam tarafindan diizeltmeler goren
ilk donem rivayetleri, tiim elestirilere ragmen yine de daha sonra
ortaya ¢ikacak rivayetlere nispetle oldukca sadedir. Ancak “ilerle-
yen zamanlarda miibalaga, ytliceltme temaytilii, niibtivvet tartisma-
lar, gevre kiiltiirlerden sizmalar, hadis edebiyatinin gelismesi, se-
beb-i niizul kitaplariin telifi, neseb kitaplarinda siyerde kullanila-
bilecek bilgilerin artmasi, genel tarih kitaplarinda siyere de yer ve-
rilmesi, ayrica tasavvufi ¢evrelerde kissa ve menakip geleneginin
revag bulmasi sonucunda siyer malzemesi artarken, Peygamber an-
layisinda da mahiyet olarak ciddi bir farklilasma yasanmugtir.”8

Bununla birlikte Islam tarihinde Birtini, Zehebi ve Ibn Haldun
gibi isimlerle somutlasan ciddi bir tenkitci tarih ¢izgisinin de de-
vam ettigini ifade etmek gerekir. Ancak ozellikle XIV. ytizyildan iti-

6 Sabri Hizmetli, Isldm Tarihgiligi Uzerine, Ankara 1991, s. 37-9.

ibn Hisam, Siret-i Ibn Hisam — Isldm Tarihi, 1, Cev. Hasan Ege, Istanbul 2006, s. 9, 20-21.

8 Mehmet Ozdemir, “Siyer Yazicilig Uzerine”, Milel ve Nihal, IV, S. 3, Eyliil-Aralik 2007, s.
134-135.
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baren bariz bir sekilde nakilcilikten ote taklitci, yani daha onceden
yazilmis eserlerin ¢ok az farkliliklarla benzerini tireten bir tarihgilik
ve siyer anlayisinin gelistigi goriilmektedir. Bu anlayisin zaman
icinde pekistigi ve arada sirada cikan istisnai tenkitler disinda, Is-
lam cografyasinin siyasi, ilmi ve kiiltiirel anlamda istilaya ugrama-
sina dek kaliplastigr ve biiytik olctide kutsallik atfedilmis bir siyer
yaklasimini ortaya koydugu anlasilmaktadir.

Bu siyer yaklasiminin, olusturdugu sayisiz “mistik sayg1 perde-
leri” ve menkibelerle, milyonlarca Miisliimanin dini hayatin etki-
lemekle birlikte, ayn1 zamanda “inananlarin gozlerini tarihi haki-
katten perdeledigi” de iddia edilebilir.® Benzer sekilde klasik Os-
manli doneminde kaleme alinan onlarca Muhammediyye ve Ahme-
diyye isimli eserlerde kurgu ile gercek birbirine karismis; menkibe-
ler destanlastirilmistir. Bu yolla tarihsel malumatin tasinmasindan
ziyade, tasavvufla ¢esnilenmis bir Peygamber sevgisinin halk kitle-
lerine asilanmasi hedeflenmistir.'?

Nitekim XIX. ytizyila kadar Osmanli’da bilinen siyer eserlerinin,
daha ziyade tasavvufi 6zellikleri ile 6n plana ¢ikan menkibe ve hi-
kayelerle donatildig1 ve tamamen veya kismen manzum olarak ka-
leme alindig1 goriilmektedir.!" Tanzimat sonrasi donemde dahi,
halk tarafindan en gok ragbet gosterilen siyer eserlerinin ge¢miste
telif ve terciime edilmis eserler oldugu anlasilmaktadir. Donemin
en sik basilan kitaplari arasinda, Muin el-Miskin tarafindan XV.
ylzyilin sonlarina dogru Farsca kaleme alman Medricii’n-Niibiiv-
ve'nin, terclime edenlerden biri olan Altiparmak Mehmed Efen-
di’ye nispetle Altiparmak Siyeri olarak anilan terciimesi ile yine ilki-
ne yakin bir donemde Ahmed el-Kastallani tarafindan Arapca ya-
zilan Mevihibii’l-Ledfiniyye’nin Baki tarafindan yapilmus terctimesi
yer almaktadir.’> Bunlardan ilki, Hz. Peygamber’i beser 6zelligin-
den siyiran, ona insantistii atiflarda bulunan bir tarz benimsemis

9 Annemarie Schimmel, “Miisliiman Hayatinin ve Diisiincesinin Bir Merkezi Olarak Hz.
Muhammed (s.a.v.)”, Tasavouf Dergisi, S. 9, s. 406.

10 Ozdemir, “Siyer Yazicilig Uzerine”, s. 141.

11 Bu konuda bkz. Seyfettin Ersahin, “Osmanli Toplumunun Hz. Muhammed Hakkindaki
Bilgi Kaynaklar1 Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi”, Islami Aragtirmalar Dergisi, XVIII,
S. 3, 2005, s. 335-339.

12 Mustafa Uzun, “Tiirkge Siyer Kitaplar1”, “Siyer” maddesi iginde, DIA, XXXVII, istanbul,
2009, s. 324-325.

69



Siyer-Edebiyat lliskisi

olup, i¢cindeki hikayeler, eserin halk tarafindan benimsenmesine se-
bep olmustur." Kastallani'nin eseri ise, kronolojik tarih yazimu ile
Peygamber’in semail, delail, hasais ve ahlakina odaklanan yazimi
birlestirmis ilk eserlerden biri olarak oldukga yaygin bir sohret ka-
zanmugtir.# Ote yandan ilk telif Tiirkce eser olarak bilinen ve rumi
1036’da (1626-1627) el yazmasi olarak kaleme alinan Veysi'nin Diir-
retii’l-Tdc adli eseri de bu donemin bilinen siyerlerindendir. Eser
nesir olmakla birlikte benzer bir duygusal ve edebi tislupla yazil-
mis ve iginde popiilerlesmesine ve XIX. yiizyilda en az iki kez yeni-
den basilmasina sebep olmus manzum kisimlar da bulunmakta-
dir.’ Donemin dikkat ¢eken eserlerinden biri de, Eyiip Sabri Pa-
sa’nin halkin okuyup anlayabilecegi, giivenilir bir siyer tesis etme
cabasi ile 1871’de yayimnladigi Mahmiidu’s-Siyer olup, daha 6nceki
asirlarda kaleme alinmis olanlara nispetle daha giivenilir rivayetler
barindirmaktadir. Ote yandan Diizceli Yusuf Suad tarafindan kale-
me alinan Akvemii’s-Siyer, 6zellikle Garpg¢t cenahin hismina ugra-
mis ve Abdullah Cevdet ekibinden Kiligzade Ismail Hakk1'nin sid-
detli tenkitlerine maruz kalmigtir.'®

Bu son 6rnek, XIX. ytizyill Osmanli cografyasinin taklit, degisim,
doniistim, ihya ve eskiyi yeniden kurma anlaminda irtica furyalari-
nin hepsinin bir arada estigi firtinali ortaminda, hem terciime, hem
de yeni telif calismalarda siyer yaziminin da ciddi dlgiide tartisma-
lar icinde yer aldiginin bir gostergesidir. XVIII. yiizyilin sonlarin-
dan itibaren Gibbon ve ardindan Higgins ve Carlyle gibi Batil ta-
rihgilerin Peygamber’e yonelik hem tenkit, hem de takdir igeren ca-
lismalar1 yaymlanmustir. Ancak Bati'min Peygamber tasavvuruna
yonelik asil travmanin ilk sinyalleri, XIX. ytlizyilin ortasindan itiba-
ren yayinlanan ve bu kez Arapca’ya vakif ve Islam tarih ve siyer
kaynaklar1 konusunda yetkin Weil, Sprenger, Noldeke ve Muir gi-
bi muielliflerin eserleriyle ortaya gikmistir. Bu isimler bir taraftan

13 Yusuf Sevki Yavuz, “Meéricii’'n-Nubiivve”, DIA, XXVIII, Ankara, 2003, s. 209-10; Mas-
sad Stveylim Ali el-Shaman, “Ttirk Edebiyatinda Siyerler ve Ibn-i Hisam’m Siyer’inin
Tiirkce Tercemesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi, (Doktora Tezi) Ankara, 1982,
s. LXVIIL

14 Hiseyin Algiil, “Mevahibii'l-Led{iniyye”, DIA, XXIX, Ankara, 2004, s. 421.

15 Mustafa Erkan, “Diirretii’l-Tac”, DIA, X, Istanbul, 1994, s. 33.

16 Uzun, s. 325.
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icerikten Ote, siyer ve tarih kaynaklar1 ve metoduna yonelik elesti-
rileriyle 6ne ¢ikarken, diger taraftan da tarih, hadis ve siyerin temel
kaynaklariin Bat1 dillerine terclimesine 6n ayak olmuslardir. Bu
calismalarin hemen akabinde Goldziher'in Yahudilik ve Hiristiyan-
lik kaynaklari ile gelistirilen “kaynak tenkidi” yontemlerini, hadis
kaynaklarina da uygulamasinin ardindan, hadislerin ¢ok biiytik bir
kisminin sonradan uydurulduguna dair bir tez gelistirilmistir. Bu
tez, daha sonralar1 Caetani, Lammens ve Shacht gibi siyer aragtir-
macilar1 tarafindan siyer malzemesinin biiyiik 6l¢lide sonradan ge-
lisen siyasi ve itikadi olaylarin 1s181nda olusturulduguna dair go-
riiglerle daha da beslenmistir.”” Bu cercevede Cumhuriyet 6ncesi
donemde en ciddi travma, “tam Garpg¢1” olarak bilinen Abdullah
Cevdet tarafindan terciime edilen Dozy'nin Tarih-i Islam adli eseri
olsa gerekir. Hem yazarin Islam dinine yonelik iislubu, hem de mii-
tercimin Oonsoziinde kullandig: ifadeler toplumda infial uyandir-
mus, kitap baz1 genglerin intiharina sebep gosterilmis ve nihayetin-
de yasaklanmustir.8

Genelde toplumun dini duygu ve anlayisina, 6zelde ise siyer ve
Islam tarihi yazimina kars1 yapilan bu tiir elestiri ve kimi zaman
saldirilara karsi, muhafazakar kanattan gelen ilk tepkinin, mevcu-
du korumaya yonelik oldugunu goriiyoruz. Gegmiste bizzat 6nde
gelen Miisliiman ilim adamlar: tarafindan elestiri konusu yapilan
geleneksel siyer yaziminin, bu dénemde daha muhafazakar ve mii-
balagali bir tislupla yeniden ele alindigina sahit oluyoruz. Bu duru-
mu, sadece tabii bir psikolojik savunma yontemi olarak agiklamak
yeterli olmayacaktir. Muhtemelen korumaciligin derinlerinde, Is-
lam tarihi ve siyer yazimina yonelik olarak yapilan elestirilerin
ucunun, Peygamber’e kadar uzanabilecegi endisesi yatmaktadir.
Filibeli Ahmed Hilmi ve Manastirli Ismail Hakkr'nin yazilari, soz
konusu yaklagimin en belirgin 6rnekleri olup, oryantalistlerin ten-
kitlerini tamamen hatali ve kasti bulmaktadirlar.'® Sehbenderzade
Filibeli Ahmed Hilmi'nin Tarih-i Islam?® adl eserinin biiyiik dlgtide

17 Ozdemir, “Siyer Yazicihig1 Uzerine”, s. 141, 145-146.

18 Mehmet Ozdemir, “Dozy”, DIA, IX, Istanbul, 1994, s. 514.

19 Ozdemir, “Siyer Yazicilig1 Uzerine”, s. 154.

20 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Islém Tarihi, Notlar ve Ed. Cem Zorly, Istanbul,
2009.
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Dozy’ye karg: bir reddiye niteligi tagsidig1 soylenebilir. Filibeli'nin
eseri, icerigine bakildiginda, oldukca akilal bir tislupla yazilmis
olup, edebi bir gaye giitmeden, sarkiyatcilarin itiraz ettikleri husus-
lara iman penceresinden agiklama getirmeye calisan bir tarz benim-
semistir. Siyerine baglamadan 6nce garptan gelen felsefi akimlari
degerlendiren, ardindan bunlar karsisinda Miisliiman ilim ehlinin
cevap veremeyen durumunu elestiren bir yaklasim sergiler Filibeli.
Eser, vakalardan ote toplumsal sartlar1 da dikkate almuis; olaylarmn
sebep — sonug iligkilerini de tahlile ¢alismustir.?’ Benzer bir tepkiyi,
dénemin bir diger miitefekkiri olan Ismail Hakki (Izmirli)’da da
gormekteyiz. Izmirli, bir taraftan miistesrikleri elestirip cesitli vesi-
lelerle reddiyeler yazarken, diger taraftan da siyerin yontem ve
kaynaklarini ele alarak bu konudaki mevcut birikimi tenkit yoluna
gitmistir. Onun Siyer-i Celile-i Nebevviyye'si bu agidan dikkate de-
gerdir.?

Sehbenderzade ve Ismail Hakki (Izmirli)'nin farkli noktalardan
tesis ettikleri bakis acisi, esasinda Bat1 somiirgeciligi ile ¢cok daha
yakin bir temasta kalan Islam cografyasinda yasanan fikri doniisii-
miin 6zelliklerini ancak kismen yansitmaktadir. Ozellikle din ek-
senli gelisen tartismalarin, korumaciliktan reforma, 6ziircti (apolo-
jist) ve bagdastirici (konformist) yaklasimlardan inkarciiga kadar,
oldukca genis bir yelpazedeki fikri tavirlar1 besledigi goriilmekte-
dir. Tlging bir sekilde tiim Islam diinyasinda yabanci saldirilara kar-
s1 savunma hattinin, bu donemde Peygamber’in etrafinda olustu-
ruldugu gortilmektedir. Modernlik ile tasavvufi gelenegin sentezi-
ni yapmaya calismig olan Muhammed Ikbal’in Cavidndme’sine kay-
dettigi su sozler dikkat cekicidir: “Allah’t inkar edebilirsin, fakat
Hz. Peygamber’i asla inkar edemezsin.”?3 Bu ¢ercevede Hz. Pey-
gamber’in modern diinyanin saldirilari ile karsi karsiya kalan Miis-
liimanlara “kimlik verebilen bir gii¢” olarak yeniden dogdugu an-
lagilmaktadir.24

Peygamber odakli bu doniisiim ve savunma olgusunun, Islam

21 Eser cesitli vesilelerle basilmis olup, biz tetkikimizi Dogan Giines Yayinlari’ndan 100 Bii-
yiik Eser dizisi gercevesinde 1971 yilinda nesredilmis niishadan yaptik.

22 Ali Birinci, “Tzmirli, ismail Hakk1”, DIA, XXIII, Istanbul, 2001, s. 531.

23 Schimmel, s. 406, 411.

24 Schimmel, s. 407—408.
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cografyasinin gesitli bolgelerinde birbirine yakin donemlerde orta-
ya giktig1 gozlemlenmektedir. Farkli agilarin ve farkli yaklasimlarin
benimsendigi bu eserlerin tiimiinde, artan baski karsisinda bir giri-
simde bulunmak ve bu girisimi Peygamber odakli yapmak gayreti-
nin temel hedef oldugu anlasilmaktadir. Bu cercevede Seyyid Ah-
med Han, Sibli Numani, Nedvi, Resid Riza, Ferid Vecdi ve [zzet
Derveze gibi fikir adamlariin siyer konusunda yeni yaklasimlar
denedigi goriilmiistiir.25 S6z konusu Islam alimlerinin temel hede-
fi, Hz. Peygamber’in hayatini, mucizelerden, menkibelerden ve li-
terattire oldukga sonradan girmis olan semail edebiyatindan siyir-
mak; tarihi ve sosyal kimligiyle 6n plana ¢ikan bir Peygamber ta-
savvuru insa etmek olmustur. Bu gercevede, zamanin ihtiyacina
gore Hz. Peygamber, kimi zaman 1slahatci, kimi zaman halim, kimi
zaman miicadeleci, kimi zaman miittaki kimligi ile one ¢ikarilmis-
tir. Tim bu farkli kimlikler, Hz. Peygamber’in beser vasf1 icine ye-
dirilerek sunulmustur. Bu ¢ercevede, $ibli'nin basladigi, 6grencisi
Nedvi'nin tamamladig1 Siyer-i Nebi’"de malzemeler, cerh ve tadil
bilgilerine gore ayiklanmigtir. Daha sonralar1 yazacak olan Derve-
ze'nin, yalnizca Kur’an’a dayali olarak kaleme aldig: siyeri, onemli
olmakla birlikte, kaynaklarindaki bilgileri Kur’an’la biitiinlestirme-
mis olmas1 nedeniyle elestirilmistir. Heykel'in de Hayatu Muham-
med isimli eserinde Derveze gibi, basta mucizeler olmak tizere siyer
kaynaklarindaki bir¢ok bilgi ve olguyu esere yansitmamasi, siyer
malzemesini kaynaklarin isimlerini zikretmeksizin elestirel ve seg-
meci bir yaklasimla kullanmasi, geleneksel siyer ¢izgisini muhafa-
za etme egilimindeki Misliiman alimler tarafindan tenkit edilmis
ve saglam rivayetleri goz ardi etmek ve miistesriklerin etkisinde
kalmakla itham edilmistir.26

Islam cografyasinin tiim renkleriyle tartismanin icinde oldugu
bu donemde dinde reformizmin Mesrutiyet Osmanlisi’'ndaki karsi-
lig1 Celal Nuri, Kiligzade Hakk: ve Hiuiseyin Cahit gibi isimlerden
olusmaktadir. Bunlar arasinda, esasen bir gazeteci olmasina rag-
men hukuktan tarihe cesitli konularda dikkate deger eserler ortaya
koymus olan Celal Nuri ilging bir noktada durmaktadir. “Garazka-

25 Bu konu i¢in ayrica bkz. bu kitap s. 141 (e.n.)
26 Ozdemir, 5.152-153.
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ran-1 Garb ve hurafat-perestan-1 Sark’a kars1 mevki-i tarihi-i Ahme-
di'yi muhafazaten yapilmis tecriibe-i kalemiyyedir” alt basligindan
da anlasilacag: gibi, bir taraftan Batililarin nefret dolu saldirilar ile
bir taraftan da Dogunun hurafe ve abartilarla insantistii bir konu-
ma yiikselterek magdur ettigi Hz. Peygamber’i savunmak, Hite-
mii’l-Enbiyd kitabinda Celal Nuri'ye diismustiir. Celal Nuri, Pey-
gamber hakkinda olusmus mevcut alginin, geleneksel siyer yazi-
minda derlemeci rivayet yonteminin tabii bir sonucu oldugunu ile-
ri stirmektedir.?’

Tim bu tartigmalara ragmen Cumhuriyet donemi siyer yazicili-
gmma miras kalacak en onemli yaklasim, muhafazakar kesimden
gelmistir. Daha sonralar1 kaleme alinacak olan birgok siyere tislup
ve metot agisindan esin kaynagi olan bu yaklasim, 6zellikle Ahmet
Cevdet Pasa’nin eserinde belirginlesir. Siyaset, hukuk ve Osmanh
tarihi alanlarinda 6nemli eserler vermis olan Ahmet Cevdet Pasa,
temel hareket noktasini Islam dini tizerinden insa etmis; ancak soz
konusu alanlarda one stirdiigii fikirler ve ortaya koydugu eserler
salt ve bagnaz bir korumaciliktan uzak, 1slahati tavsiye eden, felse-
fe ve ustil hakkinda derinlemesine tahliller yapan bir tarzi benim-
semistir. Osmanl tarihinden kesitler verdigi Tarih-i Cevdet, edebi
[ran akiminin, geleneksel ilmi tarihgiligin ve tarih felsefesi yapan,
elestiren ve kaynak degerlendirmesi yapan yeni bir tarzin tirtinii-
diir.?8 Benzer bir tarzi, Ahmet Cevdet’in hayatinin son zamanlarina
denk gelen ve Hz. Peygamber’in hayatinin da yer aldig1 Kisas-1 En-
biya ve Tevdrih-i Hulefd?® adli eserinde de gormekteyiz. Ancak s6z
konusu eser, daha onceki donemlerde yazilan siyer eserlerinde kar-
silasilan bir¢ok unsuru elemesine ve toplumsal sartlar1 da dikkate
alan kimi tahliller igeriyor olmasina ragmen, ilk siyer kitaplarinda
zikri gegen her tiirlii rivayetin edebi bir iislupla zirveye tasindig:
bir eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunda, eserin yazilis gayesi-
nin farkli olmasindan 6te, artik aleniyete varmig olan Islam tarihi
elestirileri karsisinda korumaci bir tutum benimsemenin gereklili-

27 Recep Duymaz, “Celal Nuri Ileri”, DIA, VII, Istanbul, 1993, s. 244; Ozdemir, s. 154.

28 Yusuf Halacoglu, Mehmet Akif Aydin, “Ahmet Cevdet Pasa”, DIA, V11, istanbul, 1993, s.
446.

29 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevdrih-i Hulefd — Peygamberler ve Halifeler Tarihi,
Sad. Metin Muhsin Bozkurt, Istanbul, 2007.
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gini hissetmis olmasinin da etkili oldugunu distinebiliriz. Abdul-
lah Cevdet, asir1 saldirilar karsisinda Hz. Peygamber’i, elimize ula-
san ilk kaynaklarda resmedilen haliyle savunma yoluna gitmistir.
[k kaynaklardan c¢ikan Peygamber tasavvurunun, Batinin ferdi-
yetci beseri On plana ¢ikaran saldirilari karsisinda, halkin dini duy-
gularini besleyebilecek bir yoniiniin oldugu diistiniilebilir. Zira ta-
savvufi tasavvurda beseriistii bir varlik olarak tasvir edilen Hz.
Peygamber, Ahmet Cevdet Pasa’nin eserinde beser vasfiyla 6n pla-
na ¢ikmaktadir. Ama o ayni1 zamanda Allah tarafindan segilmis ve
bu tercih sebebiyle kimi mucizelerin yasanmasina vesile olmustur.
Bu mesaj da 6nemlidir; ¢linkii diisman ne kadar giiglii olursa olsun,
iman kuvvetliyse, Allah’in yardimi uzakta degildir.

Ahmet Cevdet Pasa’'nin bu tasavvur ile kaleme aldig eseri ol-
dukga basarili olmustur. Zira asir1 unsurlarla yiiklii tasavvufi ta-
savvurun ardindan ilk kaynaklara daha sadik kalan bu yaklagim
hayli benimsenmistir. Hz. Peygamberin etrafina oriilmiis bu tiir iri-
li, ufakli miibalagalar ve mucizeleri, edebi bir tislupla besleyerek,
yeniden yeniden dinini kaybettigini diisiinen halka sunmak, 6zel-
likle Cumhuriyet donemi siyer yaziciliginin temel yaklagimini olus-
turacaktir.

Birinci Diinya Savasi ve ardindan Cumhuriyet’in firtinali ilk yil-
lar, siyer alaninda ciddi bir ataletin yasandig yillar olarak kargimi-
za ¢ikmaktadir. Cumhuriyet 6ncesinin yenilikgileri adina stireg, ar-
tik uygulama donemine girmistir. Buna karsilik muhafazakar kesi-
min giderek daha icine kapandig1 gozlemlenmektedir. Her halii-
karda donem, Islam tarihgiligi adina ciddi bir bogluk olarak kayda
gececektir. Bu bosluk, gesitli zamanlarda Bat1 ve Dogu dillerinden
yapilan terciimelerle doldurulmaya ¢alisilmistir. Hiiseyin Yalgin'in
Cumhuriyet’in ilaninin hemen ardindan yaptig1 L. Caetani'nin Is-
lam Tarihi gevirisi,*® Dozy nin ardindan bu konuda yapilan ilk ter-
ciimedir. Bunun ardindan Neset Cagatay’mn 1954’te C. Brockel-
man’m Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi3! Fikret Isiltan’'in ise
1960’larin basinda J. Wellhausen’den yaptig1 gevirilere3? kadar bas-

30 L. Caetani, Islam Tarihi, Cev. Hiiseyin Yalgin, Istanbul, 1924-1927.

31 C. Brockelman, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, Cev. Neset Cagatay, Ankara, 1954.

32 J. Wellhausen, Isldm’in En Eski Tarihine Giris, Cev. Fikret Igiltan, Istanbul, 1960; J. Well-
hausen, Arap Devleti ve Stikutu, Cev. Fikret Isiltan, Ankara, 1963.
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kaca bir eser terciime edilmemistir.33 Diger yandan Dogu dillerin-
den de Mevlana Sibli'nin baslay1p Stileyman Nedvi'nin tamamladi-
g1 Asr-1 Saadet’in 1920’lerde3* gevrildigi goriilmektedir.3>

Cumbhuriyet donemi ilk telif eserleri, ancak 1950’lerden itibaren
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bunda imam-hatip okullarinda siyer
ogretim ihtiyacinin da etkili oldugu dustintlebilir. Ancak II. Diin-
ya Savasi’'nin meydana getirdigi kaos ve huzursuzluk ortaminin ar-
dindan gelisen sartlarda Islam diinyasimnin farkli bolgelerinde Hz.
Peygamber’in yeniden, bazen “devrimci”, bazen “halk¢1”, bazen de
“liberal” nitelikleriyle yorumlandigini gortirtiz. Bu stirecin Tiirki-
ye’de Peygamber sevgisini, yasamdaki dis degisikliklere, laisizme
ragmen yeniden yeserttigi ileri siiriilebilir.3¢ Gergekten de Tiirki-
ye’de ilk teliflerin bu donemlerde yazildig1 goriilmektedir.

Ik baskis1 1956’da yapilan ve 24. baskist ile 20001 yillara uza-
nan Osman Keskioglu ve Ahmet Himmet Berki'nin eseri olan Hite-
mii’l-Enbiya Hz. Muhammed ve Hayat1,3” muelliflerin de 6nsozde be-
lirttikleri {izere, ihtiyaca binaen bir vazife telakkisiyle yazilmustir.
Kesmekes icinde yasayan insanlik i¢in Hz. Peygamber’in bir “ha-
laskar” oldugu vurgulanir. Onda leke arayanlara sitem edilip mey-
dan okunur. Peygamberlerinin hayatini1 Garp tercemelerinden 6g-
renmek zorunda kalan gencglere, Hz. Peygamber’in hayatinin tani-
tilmas1 ve sevdirilmesi amaciyla kaleme alinmis olan s6z konusu
eserin, bu alandaki ihtiyaci giderecegine vurgu yapilir. Tiirkge ola-
rak telif edilmis siyer kitabinin tek tiik oldugu bu donemde, Berki
ve Keskinoglu'nun kitabi, her seyden once bir boslugu doldurmus;
bir ihtiyaci karsilamistir. Diinyanin ahvalinin ¢ok olumsuz tablolar-
la anlatildig1 eserin giris kismi, Peygamber tasavvurunun “kurtari-
c1” misyonunu gii¢clendirme amacina yoneliktir.38

33 Bilahare cevrilen bagkaca eserler sunlardir: M. Watt, Hazreti Muhammed, Cev. Hayrullah
Ors, Istanbul, 1963; B. Lewis, Tarihte Araplar, Cev. H. Dursun Yildiz, Istanbul, 1979; Phi-
lip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Cev. Salih Tug, Istanbul, 1980-1981.

34 Mevlana Sibli - Stileyman Nedvi, Asr-1 Saadet, Cev. Omer Riza, Istanbul, 1921-1927.

35 Bundan sonra 1970lere kadar Dogu dillerinden sadece Corci Zeydan’m Medeniyet-i Isla-
miye Tarihi dikkate degerdir. Cev. Zeki Megamiz, Istanbul, 1950-1952.

36 Schimmel, s. 413-414.

37 Himmet Berki, Osman Keskioglu, Hatemii'l-Enbiyd — Hazreti Muhammed ve Hayat:, Anka-
ra, 2006.

38 Berki, Keskioglu, s. 5-6.
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Ote yandan dénemin imam-hatip okullar1 &grencileri igin bir
ders kitab1 niteliginde®® kaleme alinmis olan Zekai Konrapa’nin
Peygamberimizin Hayat1*® adl1 eserinin mesaj igerikli bir tislup tasi-
madig gortilmektedir. Kisa ctimlelerle yazilmis; sade, acik ve ma-
kul bir anlatim1 olan eserin bir 6zelligi de, daha sonralar1 Ttirki-
ye’ye dini ilimler alaninda yon verecek olan bir¢ok ismin Peygam-
ber’i onun bakis agisiyla 6grenmis olmalaridir. Konrapa da, Celal
Nuri ve daha sonra Semsettin Giinaltay’in ifade etmis oldugu “Ba-
t1'nin garazi, Dogu'nun yontemi” ikilemini onemsemektedir. Do-
gu'nun eserleri usulden mahrum olmakla beraber, kiymetli birer
malumat ve vesika hazinesidir. Konrapa, eserinin siyer alaninda
¢ok biiytik bir boslugu doldurmak iddiasinda olmadigina isaret et-
mekle birlikte, Islam inancini sarsacak mabhiyetteki eserlerin tarihi
kusurlarina isaret edebilmek maksadini tasidigini da ifade etmis-
tir.4? Konrapa'nin eserinde hamasetten arindirilmis; kimi zaman
akilcr izahlarin yer aldig1; mucizevi rivayetlerin oldukga torpiilen-
digi bir tarz benimsenmistir. Hatta mucizevi rivayetleri nakleder-
ken, rivayeti “tarihler yazarlar” ifadesiyle verdikten sonra, kendi
kanaatini baska kaynaklardan naklettigi rivayetlerle ortaya koy-
maya calisir. Mesela, Peygamber’in dogum tarihi konusundaki ih-
tilaflarin dahi, ashabin bilingli bir tercihle kayda ge¢cmemesinden
kaynaklandigini soyler ve Islam anlayisinda “mukaddes hati-
ra’nin olmadigin, I[slam’da kutsiyetin yalnizca Allah tizerinde
toplandigini zikreder.4? Eserde Peygamber’in beser olma niteligi
oldukga on plandadir. Konrapa'nin eserinin okutuldugu gevreler-
de, bilahare Tiirkiye’de de dersler ve seminerler vermis olan Ha-
midullah’in olduk¢a benimsenmis olmasi bu anlamda tesadiif ol-
masa gerekir. M. Hamidullah’in siyer malzemesini ciddi bir tasni-
fe tabi tuttugu ve tarihi olgular arasindaki mantiksal tutarliliga
dikkat gektigi Islam Peygamberi adli eserinin®?, Konrapa menseli Is-
lam tarihi anlayisini benimsemis olan gelecegin ilahiyatcilar: tize-
rinde ciddi bir etki biraktig1 sdylenebilir. Bu ¢izginin 6zellikle 1980

39 1. Bedri Bilgin, “Konrapa, Mehmet Zekai”, DIA, XXVI, Ankara, 2002, s. 175.
40 Zekai Konrapa, Peygamberimiz: Islam Dini ve Asere-i Miibessere, Istanbul, 2005.
41 Konrapa, s. 21.

42 Konrapa, s. 39-40.

43 Tk geviri, 1969 yilinda Istanbul’da Salih Tug tarafindan yapilmustir.
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sonrasmin daha liberal ortaminda o6nemli fikri agilimlara yol aga-
cag1 gortilecektir.

Ote yandan daha 6nce ifade ettigimiz Ahmet Cevdet Pasa cizgi-
sinin, Tirk siyer yaziminin agirhigini tegkil ettigini ve bugtinlere
dek ulastigini da ifade etmemiz gerekir. Bu cercevede kaleme ali-
nan ¢ bilinen eserin birlikte degerlendirilmesi anlaml olur kana-
atindeyiz. Bunlardan ilki Hayati Ulkii'niin Islam Tarihi adli eseri-
dir.#* Bir donemin yaygin bir sekilde okunan ve okutulan kitapla-
rindan olan bu eser, siyer kaynaklarindan derleme usuliiyle yazil-
mi1s muhtasar bir kitap olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Genis okuyu-
cu kitlesinin okumasi i¢in metnini ilmi olmaktan ¢ikarip basit bir
anlatima doniistiirdiigiinii séyleyen Ulkii, kendi ifadesiyle fikrin
dayandig1 kaynaklar1 ayr1 ayr1 gostermemis; baz ihtilaf noktalarin
zikretmekle yetinmistir.4>

Yine benzer bir tslup ile kaleme alinmis, ancak edebi tarz1 daha
on plana almis olan iki eseri daha burada zikretmek uygun olacak-
tir. Bunlar, Asim Koksal'in Islam Tarihi% ile Ahmet Liitfii Kazan-
ci'mun Saadet Devrinden adli serisidir.4” Her iki miiellif de esas itiba-
riyle nispeten kisa bir muhtasar eser kaleme almak diisiincesiyle
yola ¢ikmug; ancak kaynaklardaki rivayetlerin gesitliligi ve miiellif-
lerinin bunlar1 ayiklama konusunda 6zel bir gayret gostermemis ol-
malar1 sonucunda ortaya hacimli kitaplar ¢ikmustir. 1960’larda Ca-
etani’ye reddiye de yazan ve eseri tizerinde 1964’ten itibaren cali-
san Asim Koksal'in kitabi, konular1 sade ve akici bir tislupla ele al-
mis olup, Tiirkce’deki en genis siyer kitabidir.48 Ote yandan Ahmet
Liitfi Kazanci'nmin, Peygamber’in hayatini bir giin gibi diistintip, fe-
cirden giinesin batisina kadar olan vakte taksim ettigi 6 ciltlik Saa-
det Devri serisi, Peygamber’i halk kitlelerine tanitmaya ve sevdir-
meye yonelik olarak hazirlanmis roman tarzinda bir yazindir. Ya-
zar klasik rivayetlerden kurdugu bir senaryo tizerine insa ettigi ese-
rinde coskulu ve duygusal bir tislup benimsemistir.

Bu iki eserin yaygin olarak taninirligi, benzer tarzda eserlerin

44 Hayati Ulki, Isldm Tarihi, Istanbul, 2008.

45 Ulkii, s. 13-14.

46 M. Asim Koksal, Hazreti Muhammed ve fslﬁmiyet, -1V, Izmir, 2008.

47 Ahmet Liitfi Kazanci, Saadet Devrinden, I-VI, Istanbul, 1986.

48 A. Ciineyt Koksal, “Koksal, Mustafa Asim”, DIA, XXVI, Ankara 2002, s. 236.
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guniimiize dek siirmesine yol agmistir. Bu gercevede siyer yazimin-
da ana akimin bugiin geldigi noktanin, Ahmet Cevdet Pasa’nin Gte-
sine heniiz gecemedigi goriilmektedir. Buna karsilik farkli yakla-
simlar sergileyen eserlerin iyi niyetli olsa bile, bliyiik olctide elesti-
rel yaklasimi ve ¢cogunlukla kayda deger ve benimsenebilir bir ta-
rih yazimi tiretememis olmalari, bugiin dahi bu yaklasimlarin ya-
dirganmasina sebep olmaktadir. Sonug itibariyle tarih boyunca sii-
regelen kurtaric1 Peygamber arayisi stirmektedir ve degisen iktisa-
di, siyasi ve kiiltiirel sartlar, bulmak istedigimiz Peygamber algisi-
n1 buiytik ol¢tide etkilemektedir. Bu siiregelen ugras ve caba igeri-
sinde, Hz. Muhammed’in bulundugu tarih baglami icinde hakkiy-
la gortilebilmesi i¢in, kanaatimizce nice sis perdelerinin asilmasi
gerekmektedir.
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KLASIK TURK EDEBIYATI’NDA SIYER VE
SIYER KONULU EDEBI TURLER

Reyhan Corak’

Diger biitiin sanat dallarinda oldugu gibi edebiyatta da dini mev-
zular, dinin kendi geleneksellesmis kurallar1 ¢ercevesinde degil
sanat¢inin zihnindeki imaj ve gonliindeki haz ve heyecanla bii-
tiinleserek ortaya ¢ikar. Klasik Tiirk Edebiyati'nda, bu haz ve he-
yecan, kendini en gilizel Hz. Peygamber icin yazilmis eserlerde
gosterir.

Anadolu sahasinda halkin Islam dinini dolayisiyla medeniyetini
kabulii, burada tegekkiil eden Tiirk edebiyat: tizerinde de etkili ol-
mustur. Ilginin, Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber’e yonelmesi ile
Islamiyet’i 6grenme istegi, genis halk kitlelerine kendi dillerinde bu
mevzularin anlatilmasi zaruretini ortaya gikarmistir. Kur’an’in
Tiirkge gevirileri basta olmak tizere dini manada bilinmesi gereken
her tiirlii bilgi, telif ve terclime eserlerle ortaya konmaya calisilmig-
tir. Zaman igerisinde Tiirk edebiyatinin sekillenmesinde bu eserler
onemli rol oynayacaklardir.?

Hz. Peygamber’e iliskin eserler, dini edebiyatin biiytik bir boli-
miini olusturur. Farkl kiiltiir seviyelerindeki insanlara hitap etme-
leri ve farkli sanatgilarin kendi mekteplerince ya da mesreplerince
mubhabbetlerini ifade etmeleri manzum-mensur, miistakil ya da
manzume pek ¢ok eserin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.? Bunla-

1 Dr., Eski Tiirk Edebiyatu.
2 Ali Oztiirk, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Siyerler”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt
Sempozyumu, Corum 2007, s. 213.
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rin basinda Hz. Peygamber’in hayatinin tamamini ya da bir kismu-
n1 ele alan siyerler gelir.

Siyerler, bazi dini meselere ¢6ziim bulmak i¢in Hz. Peygam-
ber’in hayatindan faydalanmak; O'nun ve sahabelerin yasadig1 ha-
diseleri, savaslari, cihad ve fetihleri hem unutulmaktan korumak
hem de moral kaynag: olarak kullanmak; Kur’an-1 Kerim ile ilgili
caligmalar (tefsir ve ayetlerin niizul sebepleri gibi) tesbit etmek ve
Hz. Peygamber’in ibadet tarzi, ahlaki ve yasayisini 6rnek alabilmek
gibi sebeplerden dolay1 yazilmaya baslamistir.4

Tiirk edebiyatinda da yine ayni sebeplerden dolay: telif ya da
terctime pek ¢ok eser ortaya konmaya calisilmistir. Bilinen ilk 6rne-
gine XIV. ylizyil'da rastlanan dini konulu eserler, donemin edebi-
yat dilinin Farsca, ilim dilinin Arapg¢a olmasina ragmen Tiirkce ya-
zilmiglardir. Clnki XIII. ve XIV. ylizyillarda Orta Asya’dan Ana-
dolu’ya gogler artmus, halkin Anadolu’da iskan edilmesi kadar egi-
tilmesi de halledilmesi gereken bir mesele haline gelmistir. Ozellik-
le dini ve ahlaki bilgilerin, bagka bir dil bilmeyen halka Tiirkge
ulastirlmasi gerekiyordu.5 Ote yandan Selcuklu Devleti'nin yikil-
masindan sonra ortaya ¢ikan Tiirkmen beylikleri de Tiirkce disinda
bagka bir dil bilmiyorlardi. Bu durum Islam kiiltiirii ve edebiyat ile
ilgili okunmak istenen eserlerin Tiirkgeye cevrilme faaliyetlerini
hizlandirdi. Ayrica Anadolu halkinin egitilmesi icin sadece dini
eserler degil, tip, tarih, siyasetname, nasihatname gibi Islam kiiltii-
rii ve edebiyat1 diinyasina ait her gesit eser, manzum veya mensur
terciime edildi. Boylece Anadolu’da genis bir ¢eviri faaliyeti basla-
muis oldu.b Zaman iginde terciimelerin yaninda pek ¢ok telif eser de
ortaya ¢ikt1.

3  Mubhsin Macit, “Muhammed mi, Muhabbet mi”, Kirklar Divani—Divan Siiri Uzerine Incele-
meler, Istanbul, 2005, s. 4.

4 Massad Siiveylim Ali el-Shaman, Tiirk Edebiyatinda Siyerler ve Ibni Hisam'in Siyeri'nin
Tiirkge Terciimesi, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi (Doktora Tezi) Ankara, 1982, s.
IX.

5 Zehra Oztiirk, “Osmanli Déneminde Kiraat Meclislerinde Okunan Halk Kitaplar”, Tiir-
kiye Aragtirmalari Literatiir Dergisi, Istanbul, 2007, C. 5, S. 9, s. 402.

6  Goniil Tekin, “Tiirk Edebiyati: 13.-15. Yiizyillar”, Osmanli Uygarlig:, Haz. Halil Inalcik,
Giinsel Renda, Istanbul, 2003, s. 502.
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Klasik Tiirk Edebiyati’'nda Siyer (Mensur-Manzum)

Anadolu sahasina ait bilinen ilk miistakil siyer Kadi Darir’e ait-
tir. Eser manzum-mensur karigiktir. Tam ad1 Tercemetii’d Darir ve
Takdimetii’z-Zdhir olan siyer, 1388 yilinda tamamlanmigtir. Ebu’l-
Hasan Ahmed bin Abdullah el-Bekri'nin el-Envir ve Miftahii’s-Stirilr
ve’l-Efkir fi Mevlidi'n-Nebiyyi’l-Muhtdr adl1 Arapga kitabinin mensur
terciimesi olarak kabul edilse de Darir, Ibni Hisam ve Vakidi'nin si-
yerlerini de dinleyip hafizasina alarak katiplerine yazdirmugtir. Ote
yandan siyerde anlatilan her olayin ardindan genellikle bir manzu-
meye yer verilmesi eserin terclime yaninda telif 6zelligini de orta-
ya koyar.”

Siyerin i¢indeki manzum parcalardan Hz. Peygamber’in dogu-
munu anlatan 3 boliimliik ve 55 beyitlik mevlid manzumesi Tiirk
edebiyatinin ilk mevlid 6rnegi olmasi agisindan ayrica dnemlidir.?

Siyer 6 cilt olarak tertip edilmistir. Cesitli kiitiiphanelerde pek
¢ok yazma niishasi bulunmaktadir. Mustafa Erkan tarafindan dok-
tora tezi olarak calisilan eserin 69 niishasi tespit edilmis fakat sade-
ce bir kisminin niisha tavsifi yapilmistir. Eser, Yavuz Sultan Se-
lim’in Mistr seferi déniisiinde Istanbul’a getirtilip (H.1003/M.15%4-
1595) 6 cilt halinde istinsah ettirilmistir. Bu niisha 814 minyattir ve
tezhiplerle stisliidiir. Fakat eserin 3, 4, 5. ciltleri i¢indeki 456 minya-
tiirle birlikte miitareke yillarinda ¢alinmigtir. Bugiin Topkap: Sara-
y1 Miizesi'nde sadece 1, 2, 6. ciltler bulunmaktadir. 3. cilt Newyork
Spencer koleksiyonunda, 4. cilt Chester Beatty Kiitiiphanesi'nde-
dir. 5. cildin nerede oldugu bilinmemektedir. 4. cildin Tiirk-Islam
Eserleri Miizesi'nde bir kopyast mevcuttur.?

Diger onemli eser, Sevihidii’n-Niibiivve Terciimesi adiyla Bursali
Lamii Celebi (61.938/1532)'nin Cami'nin ayn1 adli eserine yaptig:
terctimedir. Kendisi de esere bazi eklemelerde bulunmustur. Siye-
rin tamamlanma tarihi, sonundaki nazim parcasinda
H.815/M.1509 seklinde verilmektedir. Dili olduk¢a sadedir. Basil-
mis ve yazma pek ¢ok niishast mevcuttur.

7 Kemal Yavuz, “Erzurumlu Mustafa Darir”, Milli Kiiltiir, Ankara, 1984, S. 46, s. 38.

8 Mustafa Erkan, Siretii’n-Nebi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti (Doktora Te-
zi), Ankara, 1986, s. XIV- XVII.

9 Leyla Karahan, Erzurumlu Darir, Istanbul, 1995, s. 18,19.

10 H. Bilen Burmaoglu, Bursali Lamii Celebi Divani’ndan Segmeler, Ankara, 1989, s. 21.
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Medlimii’l- Yakin fi Sireti Seyyidi’l-Miirselin adl1 eser, meshur sair
Baki (61.H.1008/M.1600)'ye aittir. Imam Sihabiiddin Ahmed b. Ha-
tibi’l-Kastalani (1448-1517)'nin el-Mevdhibii'l-Lediiniyye bi’l-Mindhi’l-
Ahmediye adli eserinin terclimesidir. Vezir Sokullu Mehmet Pa-
sa’nin emri ile 987/1579 yilindan once tamamlanmistir. Baki, bu
terciimeyi yaparken pek c¢ok eserden faydalanmis ve miellifin $afi
mezhebine gore yaptig1 bir takim degerlendirmeleri Hanefi esasla-
rina gore degistirmis, liizumsuz detaylar1 ¢ikarmis ve faydali gor-
digii ilaveleri eklemistir.' Boylece eser terciimeden ¢ok telif hiivi-
yeti tasitmaktadir. Baki'nin dini meselelerdeki bilgisi de siyerde his-
sedilir 6lctidedir. Hem Istanbul hem de Anadolu kiitiiphanelerinde
bir¢ok niishasimin bulunmasi ok okunmus bir eser oldugunu orta-
ya koyar.'? Eser ayrica Mahmud el-Manisavi tarafindan ikinci kez
terclime edilmistir. Yazma niishalar1 Konya Miizesi n.1170, Topka-
p1 Saray1 Miizesi, R.319'da kayithdir.'3

Veysi (61.1037/1628) nin kaleme aldigy Diirrerii’t-Téc fi Sireti Sahi-
bi’l-Mirdc adli eser, Arapca-Farsca karisik agir bir tislupla yazilmis-
tir. Buna ragmen, Tiirkler arasinda ¢ok ragbet goren siyerin pek ¢ok
yazma niishasi mevcuttur. H.1245’te 2 cilt halinde Bulak’ta,
H.1286’da 350 sayfa halinde Istanbul’da basilmustir. Esere yazilmis
bir¢ok zeyl bulunmaktadir.'¥ Bu zeyllerin en énemlileri Siyer-i Veysi
Zeyli adiyla, Nevizade Ataullah (61.1044/1634)’a ve Siyer-i Veysi Zey-
li veya Zeyl-i Nibi adiyla, Urfali Yusuf Nabi (61.1124/1712)'ye aittir.

Bunlarin disinda Abdiilbaki Arif Efendi (61.H.1125/1713)'nin
yazdig Siyer-i Nebi; Medricii’n-Niibiivve fi Meddricii’l-Fiitiivve Tercii-
mesi adiyla Koca Nisanct Celalzade Mustafa Celebi (6l
975/1567) nin terctime ettigi siyer; Aydinli Eyyub b. Halil’in yapti-
g1 Ibn Hisam'in Siyer-i Nebi'sinin Terciimesi ve Altiparmak Tarihi ola-
rak bilinen ve Altiparmak Mehmed b. Mehmed (61. 1033/ 1623)’e
ait olan Deldil-i Niibiivvet-i Muhammedi ve Semdil-i Fiitiivvet-i Ahme-
di veya Medricii'n-Niibiivve Terciimesi adl1 eserler sayilabilir.'

11 Massad Siiveylim Ali el-Shaman, a.g.t., s. LXIL

12 Sabahattin Kiigtik, Biki ve Divani’ndan Se¢meler, Ankara, 1988, s. 40.

13 Nuran Oztiirk, Siyer Tiirii ve Siyer-i Veysi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(Doktora Tezi), Kayseri, 1997, s. 30.

14 a.g.t., s. 30.

15 Massad Stiveylim Ali el-Shaman, a.g.t., s. LIX-LX, LXVIIL
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Sadece manzum ve mesnevi nazim sekliyle yazilmis en énemli
dini eserlerden ilki Gelibolulu Yazici Selahaddin’in oglu Yaziciza-
de Mehmed (6l. 855/1451)’e aittir. II. Murad’a sunulan siyer,
853/1449’da Muhammediye adiyla kaleme alinmistir ve 9119 beyit-
tir. Bu eseri sair, kendi yazdig1 Arapga Megdiribii’z-Zamdn adl1 ese-
rinden nazma ¢ekmis, ayni eseri kardesi Ahmed-i Bican da mensur
olarak Enuvirii’l-Asikin adiyla Tirkgeye cevirmistir. Mesnevi, Hz.
Peygamber’in nurunun yaratilisindan baslayarak, bunun 6teki pey-
gamberlere gegisini, Hz. Peygamber’in cismani olarak dogusunu,
hayatini, miracini ve 6liimiinti anlatan bir eserdir.

Pekcok yazma ve basma niishas1 mevcuttur. 77’si Tiirkiye kii-
tiiphanelerinde, 3'ti yabanc: kitapliklarda olmak tiizere bilinen 80
yazma niishasi, 14 tane de basma niishasi bulunmaktadir.?®

Bir baska manzum Siyer-i Nebi de Abdurrahman adli bir saire
aittir. Yaklasik 15 bin beyit civarinda olan eser, Nur-1 Muhamme-
di'yi Hz. Muhammed’in diinyaya gelisini, vefatini, hatta vefatin-
dan sonra gelisen olaylar1 anlatan oldukga hacimli bir eserdir.

Halkin tizerindeki etkisi ve ¢ok okunan eserlerden biri olmasi
sebebiyle, yakin zamana kadar geceleri kahvelerde ve evlerde oku-
nup dinlenmistir."”

Bir diger eser, Amasyali Miiniri Ibrahim Celebi (61.927/1520-
21)’ye ait olan Siyer-i Nebi'dir. Yaklasik 33 bin beyit civarindadir ve
7 cilt halinde tertip edilmistir. Eserin bilinen tek ntishas1 Topkapi
Saray1 Miizesi'nde bulunmaktadir.

Tiirk edebiyatinda siyer yazma gelenegi 6zellikle manzum siyer
yazma gelenegi, Hz. Peygamber’in hayatina dair her tiirlii bilginin
Tirk halkina onun anlayacagr tarzda ulastirilmasini saglamigtir.
O’nunla ilgili konularin, belli nazim sekillerinde ve belli vezinlerde
yazilmasi, ahenkli ve miizikal bir iislup saglanmasi, anlama ve ez-
berleme kolaylig1 getirdigi i¢in tercih edilmistir. Boylece bu tiir
eserler terciime olsun telif olsun toplumun genis kesimlerinde te-
veccith bulmustur.'8

Hz. Peygamber’in biitiin hayatin1 inceleyen eserlerin yaninda

16 Amil Celebioglu, Muhammediye I, Istanbul, 1996, s. 57-101.
17 Ali Oztiirk, a.g.m., s. 215.
18 Ali Oztiirk, a.g.m., s. 216.

87



Siyer-Edebiyat lliskisi

sadece dogumu, mucizeleri, miraci, gazalari, vefaty, fiziki 6zellikle-
ri, mizac1 gibi O’nun hayatinin sadece bir yoniini ele alan eserler
de kaleme alinmis ve Tiirk edebiyatinda miistakil bir tiir olarak
muamele gormiistiir. Bu edebi tiirlerden bazilar1 su sekilde sirala-
nabilir:

1. Esma-1 Nebi

Esma-i Nebiler, Hz. Peygamber’in dini kaynaklarda yer alan isim-
lerinin manzum, mensur ya da manzum-mensur eserlerde toplan-
mas1 sonucunda olusan bir tiirdiir. Bu eserlerde Hz. Peygamber’in
Kur’an-1 Kerim’de, hadislerde ve diger semavi dinlerde anilan
isimleri ile Tiirk kiiltiiriinde O'nu tavsif eden adlar bir araya getiri-
lir. Ustiin vasiflari, hidayeti, rahmeti, sefaati, degeri, seckinligi ve
ummetinin nazarindaki kiymeti bu isimlerin muhtevasini olustu-
rur.’?

Na’t, mevlid, mirdc, mucizat gibi eserlerde Hz. Peygamber’in
isim ve sifatlarinin tadads, bir gelenek halini almis idi.2° Emine Ye-
niterzi'nin, Esma-i Nebiler {izerine yaptig1 ¢alismada 8 yazmanin
kiinyesi ve 6zellikleri bildirilir. Tki tanesinin miiellifi mechul olan
manzumelerden bes tanesi mesnevi ya da divanlarda bir boliim ha-
linde bulunmaktadir. Esma-i Nebi tiirtindeki en hacimli miinferit
eser de Hasib-i Uskiidari'ye (61.1200/1785) aittir. Diirretii’l-Esmd
adindaki 1032 beyitlik mesnevi, Deldil-i Hayrat'taki 201 isimden fay-
dalanilarak kaleme almmugtir. Uskiidari ayrica Nu'Git-1 Nebeviyye
mecmuasi da tertip etmistir.?!

19 Emine Yeniterzi, “Edebiyatimizda Hz. Peygamber’in Isimleri ve Harflere Dair”, Cevrimi-
¢i: turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURK %20%20EDEBIYATI/ yeniterzi_harfler.pdf —(erisim
tarihi: 18.06.2008).

20 “Hz. Peygamber i¢in secilen isim ve sifatlarin her biri ayr1 birer dvgiiyii ve sevgiyi temsil
eder. Mesela Hz. Peygamber, ‘yetim’ olarak diinyaya gelmistir. ‘Emin’ olarak anilir. Kirk
yaginda hem ‘nebi’ hem ‘rastil’ olmustur. islami hem dogru hem de giizel bir bigimde ifa-
de ettigi icin ‘fasih’tir. Herkese merhamet ettigi i¢in ‘sahib-i merhamet’, sefaat ettigi igin
‘kan-1 sefaat’, insanligin 6viincii oldugu igin de ‘fahr-i kainat’tir. Onun isim ve sifatlari sa-
yilamayacak kadar ¢oktur.” Ahmet Yilmaz, “Tiirk Edebiyatinda Esma-i Nebeviyye-i Se-
rife”yi Tadat Gelenegi ve Miistakimzade nin Mir’atii’s-Safa Isimli Risalesi”, [ISTEM, 2004,
S. 4,s.160, 161.

21 Emine Yeniterzi, “Divan Siirinde Hz. Peygamber’in Isim ve Sifatlari: Esma-1 Nebi”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Kutlu Dogum Haftasi: Dinf Edebiyat’mn Diinii Bugtinii Paneli 1-7 Ekim 1990.
Kutlu Dogum Haftas: II, Ankara 1992, s. 87-100.
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Diger onemli bir eser Abdullah Salahaddin-i Ussaki (1705-
1782)'nin Giil-i Sad-berg-i Evrdd Berd-y1 Tuhfe-i Ubbdd adl1 eseridir.
1181/1767 (veya 1177/1763) yilinda yazilmustir. Eser, hem bir es-
ma-i hiisna hem de bir esméa-i nebidir. Bu iki husus, eserde, Arapga
ve Tilirk¢e, manzum ve mensur olarak detayl bir bigcimde islenmis-
tir. Bilinen tek niishasi, Ankara Universitesi DTCF Ktp. Muzaffer
Ozok 11/7, vr.74b-107b’de kayitlidir.?2

2. Na't

Hz. Peygamber’i 6vmek maksadiyla O'nun biitiin ozellikleri tizerine
yazilmus eserlerdir. Manzum ya da mensur olabilirler. Na't tiirti ge-
nellikle mesnevilerde miistakil bir boliimdiir. Bunun yaninda miista-
kil mesnevilerin de biitiintiyle na’t konusunda kaleme alindig1 gortil-
mektedir. Buna en giizel 6rnek XV. ytizy1l sairlerinden Yazicioglu
Mehmed’in Megdribii’z-Zamdn adli Arapga mensur eserinden yine
kendisinin nazmen terciime ettigi Muhammediye adli mesnevisidir.?3

3. Mevlid

Tiirk edebiyatinda ayr1 bir yeri ve 6nemi bulunan mevlid, halk ara-
sinda en fazla ragbet goren tiirdiir.

Mevlid denince akla ilk Siileyman Celebi (725/1351-
825/1422)'nin Vesiletii'n-Necat isimli eseri gelir. Eser, mesnevi na-
zim sekliyle yazilmistir ve 768 beyittir. Hem doneminde hem de
daha sonraki donemlerde ¢ok ragbet goren ve 6rnek alinan Vesile-
tii'n-Necat'm sadece Istanbul kiitiiphanelerinde tespit edilebilen 51
niishas1 bulunmaktadir.?4

Siileyman Celebi’den iki yil evvel 810/1407’de Germiyanh Ah-
medi (61.815/1412) de bir mevlid yazmustir.2> Fakat Hasibe Maziog-
lu daha 6nce yazilan ve Kerimi'ye ait olan Irsdd isimli bir mevlid-
den bahseder.

22 Mehmet Akkus, Abdullah Saliddin-i Ussdki (Saldhi)'nin Hayat: ve Eserleri, Ankara, 1998, s.
148-151.

23 Emine Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar, Ankara 1993, s. XIII, XXIIL

24 Necla Pekolcay, Islami Tiirk Edebiyat: Tarihi, Istanbul, 2002, s. 251-259.

25 Amil Celebioglu,“Tiirk Edebiyatinda Manzum Dini Eserler”, Eski Tiirk Edebiyati Aragtir-
malart, 1998, s. 358.
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Tiirk edebiyatinda yiizden fazla mevlid yazilmugtir. Bunlarin sa-
dece 12 tanesinin yazari bellidir: Kerimi, Irsid (863/1458) 555 beyit;
Aksemseddin Hamdullah Hamdi, Ahmediyye (900/1484) 1337 beyit;
Emiri, Mevlid (XVI. ytlizyil) 31b-41b; Hevayi, Mevlid-i Hayr-1 Enbiyd
(Kantini devri) 2306 beyit; Visali Ali Celebi, Mevlid (KanGni devri) 46
varak; Sahidi, Mevlid (XV-XVI. ytizyil) 823 beyit; Muradi, Mevlid (ta-
rihi bilinmiyor); Necibi, Mevlid (XVI. ytlizy1l) 219 beyit; Selami Seyh
Mustafa, Mevlid-i Serif (XVILytizy1l) 446 beyit; Dervis Dede adina ka-
yith Mevlid (H.1063). Bu mevlidin Dervis Dede’ye ait olmadigin sa-
dece iginde gegen bir ilahi metninde Dervis Dede adinin bulundugu
belirtilir. Nahifi, Mevlid (XVIILytizy1l)1110 beyit; Deveci Ali, Mevlid.?6

Necla Pekolcay da 15. asirdaki diger mevlid yazan sairler arasi-
na Ahmed, Sinanoglu, Ebu’l-Hayr, Halil, Sdhid, Muhibbi gibi isim-
leri sayar.?’

Mevlid yazma geleneginin son ¢rneklerinden biri Erzurum ve
civarinda okunan Muhammed Lutfi’nin (1868-1956), Mevlid’idir.28

4. Mi‘rac-name

Hz. Peygamber’in miraca ¢ikma hadisesi hem dini hem de ladini
Tirk edebiyatina etki etmistir. Miirettep divan ve mesnevilerde
miistakil olarak miraciyeler oldugu gibi zaman zaman hilye ve
mevlid gibi eserlerin de bir boliimiinde bulunmaktadirlar. Ayrica
divan i¢inde herhangi bir gazel de miraciye tiirtinden olabilir.?
Hz. Peygamber, miraca Recep aymin 27. Cuma gecesi, ruh ve be-
deni ile uyanik olarak ¢ikt1. Bes vakit namaz bu gece farz kilindi. Bu
hadiseye hadislerden bagska Kur'an’da Isra ve Necm surelerinde
yer verildi. Islam milletlerinin kiiltiir ve edebiyatlarinda biiyiik
oneme sahip olan mirag, asirlarca konu olarak ele alind1. Tiirk ede-
biyatinda genel olarak ilk 6rnegi Hakim Stileyman Ata’da goriilen
miragnamelerin, Anadolu sahasinda ilk temsilcisi Asik Pasa’dir.
Garibndme'nin farkli yerlerinde iki boliimlii olarak bulunan mirag-

26 Hasibe Mazioglu, “Tiirk Edebiyatinda Mevlid Yazan Sairler”, Tiirkoloji Dergisi, C. VI, S. 1,
1974, s. 31-62.

27 Necla Pekolcay, a.g.e., s. 251-259.

28 Amil Celebiogly, a.g.m., s. 358.

29 a.m., s. 358.
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namenin 100 beyite yaklagan ilk kissmda Hz. Peygamber’in Mek-
ke’den Kudiis’e gelisi konu olarak islenir. Kudiis, Mescid-i Aksa ve
diger kiymetli mekanlar, dahil olduklar: tarih ve sahislarla tasvir
edilir. Tkinci kisim 193 beyittir. Hz. Peygamber’in goge yiikselmesi,
Cebrail ile olan yolculugu, bu yolculukta gordiikleri ve meleklerin
halleri bu boliimde anlatilir.30

Miraciye yazmis olan sairler ve eserleri soyle siralanabilir: Nayi
Osman Dede-Mi'riciye; Abdiilvasi Celebi-Mi'rdc-ndme; Arif-Mi'rd-
cii’n-Nebi; Stileyman Nahifi-Mi'rdcii'n-Nebi; Mecidi-Mi rdciyye; Ha-
fiz Omer Yenisehri- Mi'rdciyye; Seyh Ismail Hakki Bursevi-Mi'riciy-
ye; Seyyidi-Kissa-i Mi'ric; Muhammed Feyzi-Kudsiyyii's-Sirac fi Naz-
mi’l-Mi’rdc ve Receb Vahyi-Minhicii'l-Miric.3!

5. Hicret-name

Hz.Peygamber’in Mekke’den Medine’ye gidisini konu alan eserler-
dir. Mira¢ kadar olmamakla beraber konu itibariyle dini ve tasav-
vufi edebiyata kaynaklik etmistir. Stileyman Nahifi (61.1151/1738-
39)'nin 800 beyitlik Hicretii'n-Nebi’si bilinen tek miistakil eserdir ve
telif tarihi belli degildir. Eser, Hz. Peygamber’in dogumundan basg-
lar, cocuklugu, Hz. Hatice ile evlenmesi, miraci ve peygamberligin
gelisi anlatilir. 162. beyitten itibaren yatagini Hz. Ali'ye birakarak
Hz. Ebubekir’le birlikte Mekke’den ayrilisi, miisriklerin takibi, Hz.
Peygamber ve Hz. Ebubekir'in magaraya siginmalari, siit mucizesi
ile Hz. Ebubekir’in agzindan Hz. Peygamber’in hilyesinin tarifi an-
latilir. Ardindan, Medinelilerin biiytik bir heyecanla Hz. Peygam-
ber’i karsilamalari, Hz. Halid (Eyytb-i Ensari)’e misafir olmasi ve
dua beyiti ile eser son bulur.3?

6. Mu’cizat-1 Nebi

Divan ve mesneviler, bashig1 konmus olsun ya da olmasmn Hz.
Peygamber’in mucizelerinden bahseden bir boliimii ihtiva edebilir-

30 Kemal Yavuz, “Anadolu’da Baslayan Tiirk Edebiyatinda Goriilen {1k Miragnameler: Asik
Paga ve Miragnamesi” Ilmi Aragtirmalar, Istanbul, 1999, S. 8, s. 249.

31 Metin Akar, Tiirk Edebiyatinda Manzum Mi'racnameler, Ankara, 1987, s. 173-175.

32 Amil Celebioglu, “Stileyman Nahifi'nin Hicretii'n-Nebi Adli Mesnevisi”, Eski Tiirk Edebi-
yat1 Aragtirmalari, Istanbul, 1998, s. 263-315. Makalede eserin metni de verilmistir.
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ler. Ayrica bu konuda yazilmig bir hayli mistakil eser de bulun-
maktadir.33 “Kirdeci Ali'nin Giivercin Destani, [zzetoglu'nun Tdvus
Mu’cizesi, Sadreddin’in Milcize-i Muhammed Mustafa ve Geyik Destani,
Tursun Faki'nin Hz. Peygamber’in Ebii Cehille Giiresi Hikdyesi, Y1isuf-1
Meddah’in Kiz ve Cehiid Hikdyesi, Hz. Peygamber’in cegitli mu’cizeleriy-
le ilgili olup, ‘Mu’cizdt-1 Nebi’ diyebileceSimiz bir grubu teskil ederler.”34
Tursun Faki'min Gazavit-1 Resulullah (Kissa-i Mukaffa) adl1 eseri ile
Kirdeci Ali'nin Ddsitdn-1 Kesikbas adl1 mesnevisini hem bir “Gaza-
vdt-1 Ali” hem de “Mu’cizdt-1 Nebi” tiirinde degerlendirmek miim-
kiind{ir.3>

7. Sefaat-name

“Hz. Peygamber’in dsi iimmetine ahiretteki sefdatini konu alan eserler-
dir.” Ahvil-i Kiydmet ya da Mahger-ndme manzumeleri de bu tiire da-
hil edilebilir. Bilinen ilk érnegi XIV. yiizyil sairlerinden Omerog-
lu’ya aittir. Sefdat-ndme isimli eser, 125 beyittir.36

8. Hilye

Hilye, Hz. Peygamber’in boyu, eli, ytizii, sag1, sakali, agzi, disi, gi-
liisty, yiirtiytisti, kokusu, konusmasi gibi 6zel hallerinin Tiirk edebi-
yatinda islenmesine denir. O'nun hadis ravileri tarafindan sonraki
nesillere aktarilan her tiirlii hareketi, hadis literatiirinde semail-i
serife olarak adlandirilir.3” Ayrica semailii'n-Nebi ve evsafii'n-Ne-
bi tabirleri de bu tiir i¢in zaman zaman kullanilmaktadir. Hilyeler,
daha ¢ok Hazret-i Peygamber i¢in yazilmis olmakla beraber Nesati
Ahmed Dede (61.1085/1674)'nin on dort peygamberin hilyesini ih-
tiva eden Hilye-i Enbiyd’s1, Cevri (61.1065/1654) nin Hiilefa-y1 Rasi-
din’i konu alan Hilye-i Car-ydr-1 Giizin (telif:1050/1640)’i ve benzeri

33 Amil Celebiogly, a.g.m., s. 359.

34 Amil Celebioglu, Tiirk Edebiyati’nda Mesnevi (Tiirk Mesnevi Edebiyati-Sultan II. Murad Dev-
ri 824-855/1421-1451), Istanbul, 1999, s.43.

35 a.e., s. 75,78.

36 Amil Celebioglu, a.g.m., s. 360. Ayrica bkz. Amil Celebioglu, Tiirk Edebiyati'nda Mesnevi
(Tiirk Mesnevi Edebiyati-Sultan II. Murad Devri 824-855/1421-1451), Istanbul, 1999, s.83.

37 Ahmet Yilmaz, “Ttirk Edebiyatinda Esma-i Nebeviyye-i Serifeyi Tadat Gelenegi ve Miis-
takimzade’nin Mir’atii’s-Safa Isimli Risalesi”, ISTEM, S. 4, 2005, s. 160.
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eserler kaleme alinmig; ayrica Hz. Hasan ve Hiiseyin, Asere-i mii-
bessere, diger baz1 sahdbe ve Mevlana gibi veliler icin de hilyeler
nazmolunmustur.”3® Naati Mustafa (61.H.1131/1731)'nun Hilye-i
Agere-i Miibessere ve Bursali Riza (61.H.1323/1905) nin Hilye-i Mev-
land adl1 eserleri bu tiirdendir.

Edebiyatimizdaki belli basl hilyeler sunlardir: Serifi, Risdle-i Hil-
yetii’r-Resiil (253 beyit); Hakani (61. H.1015/1606), Hilye-i Saadet
(1007 /1598-1599, 712 beyit); Aziz Mahmud Hiidayi (61.1038/1628),
Hilye (25 beyit); Bosnali Mustafa, Terciime-i Hilyetii'n-Nebi
(1064/1654); Siileyman Nahifi, Hilyetii’l-Envdr (1100/1689) Haka-
ni'nin eserine nazire, 2871 beyit); Seyyid Mehmed Efendi, Hilye
(1159/1746). Arif Siileyman Efendi (61.H.1183/1769)'nin Hilye-i Ne-
bi adl1 eseri Mehmed Hakéni'nin (61. H.1015/1606) Hilye-i Hakini
(yazilist:H.1007/1598) adli eserine nazire olarak kaleme alinmus,
241 beyit tutarinda bir eserdir. Mevlevi Mehmed Necib Efendi’'nin
Hilye (1259 /1843)’si 700 beyit civarindadir. Rusguklu Fethi Ali, Mi-
lad-1 Muhammediyye-i Hakaniyye Hilye-i Fethiyye-i Sultaniyye
(1259/1843, 164 beyit) adl1 eseri Sultan Abdiilmecid’in istegi tizeri-
ne yazmistir. Hizri (Tirhalali Murad Oglu Ali)'nin Nazmii'n-Niir fi
Silki’s-Stirilr adl1 eseri yetmis beyittir. Mustafa Fehmi Gergeker’in
Hilye-i Fahr-i Alem (Istanbul 1944) 1197 beyitir.3°

9. Kirk Hadis, Yuiz Hadis, Bin Hadis

Hadislerin kirk, ytiz ve bin gibi sayilarla gruplandirilmasiyla tesek-
kil eden Kirk Hadis, Yiiz Hadis ve Bin Hadis tiirii, hadislerin belli
konulara gore tasnif edilip terciime ya da telif edilmesiyle olusur.
Tiirkcedeki ilk manzum 6rnek Kemal Ummi (1. 880/1475) nin Kirk
Armagan’idir. Muhtemelen 815/1412’den sonra nazmedilmistir,
186 beyittir. Yiiz hadislerin kirk hadislere nazaran biraz daha mu-
fassal yazilanlar1 mevcut olup bazilarinda mevzuyla alakali hikaye-
ler anlatilmis, hatta bazi eserler yiiz hadis yiiz hikdye olarak kale-
me alinmistir. Manzum ytiz hadisler iginde en hacimli eser Mehmet
Hatiboglu (6l. 838/1434-1435)'nun Ferahndme (829/1425-1426)'sidir.

38 Amil Celebiogly, a.g.m., 5.359-360.
39 Mustafa Uzun, “Hilye”, DIA, C. 18., Istanbul, 1998, s., 44-45.
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Bu mesnevinin diger manzum ytiz hadislerden farki her hadis ter-
ciimesinden sonra konuyla ilgili bir hikayeyi islemesidir. Hikayeler
de hadis terciimelerinde oldugu gibi mesnevi tarziyla ve ayni ve-
zinle nazmedilmistir. Bu boliim 3905 beyit olup eserin tamami 6105
beyittir. Eser Sultan II. Murad’a takdim edilmistir. Tesbit edilebilen
diger manzum yiiz hadisler Ismal Belig (1079-1668/1142-1729)'in
Giil-i Sad Berg (183 beyit), Kadri (-?-)'nin Manzum Yiiz Hadis Tercii-
mesi (200 beyit), Visali (61.1057 /1647) nin Giil-i Sad-Berg (210 beyit),
Halveti Muhyi (-?-)'nin Giil-i Sad-Berg (246 beyit), ve Latifi (896-
990/1491-1582)'nin Subhatu’l Ussdk (347 beyit) adli eserleridir.#
Klasik Tiirk edebiyatinda yiiz hadis tiiriinde manzum eserlerin di-
sinda mensur Ornekler de vardir. Bilinen ilk Tiirk¢e mensur eser
Darir’in Yiiz Hadis Yiiz Hikdye adl1 eseridir. Ancak bu eserin Darir’e
ait olup olmadig; stiphelidir.4! Bin hadis manzum terciimesi olarak
da Vecihi Pasazade Kemal'in Bin Hadis Terciimesi zikredilebilir. Ay-
rica seksen, bes yiiz vs. gibi degisik sayida manzum hadisler de ter-
tip edilmistir.4

10. Regaibiyye

Hz. Peygamber’in ana rahmine diismesini konu alan eserlerdir.
Salahi (1705-1782)'nin Risdle-i Regaibiyye*® adli eseri ile Arif Siiley-
man Efendi (61.1183/1769) nin Farsca olarak kaleme aldig1 129 be-
yitlik kii¢iik mesnevisi bu tiire 6rnek verilebilir.4

* X X

40 Nihat Oztoprak, Kldsik Tiirk Edebiyatinda Manzum Yiiz Hadisler, Marmara Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, (Doktora Tezi) Istanbul, 1993, 5.1-97.

41 “Eser, Darir’e mal edilmekle beraber niishalarinin hi¢ birinde onun ismine ve mahlasina
rastlanmaz. Darir'in diger eserlerinde de bdyle bir terctimesi olduguna dair bir bilgi yok-
tur. Eserin Darir’e mal edilmesinin sebebi Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Bolimii, Seriyye
1287 numarada kayitli niisha olmalidir. Bu niishanin sonunda ytiiz hadisten ayr1 olarak
ayn1 miiellifin Siyer-i Nebi adl1 eserinden alinan Hz. Peygamber’in cemel mu’cizesini an-
latan bir parca vardir. Darir’in ad1 sadece bu parcanin sonunda ge¢mektedir.” Nihat Oz-
toprak, a.g.t., s.33.

42 Amil Celebioglu, a.g.m., s. 360-361.

43 Mehmet Akkus, Abdullah Saldddin-i Ussik 1(Saldhi)nin Hayat: ve Eserleri, Ankara, 1998,
s.167-170.

44 Mustafa Uzun, “Arif Siileyman” DIA, Istanbul 1991, C. 3, 5.370.
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Nazim tiiri ne olursa olsun Hz. Peygamber’e duyulan muhab-
betin konu edildigi edebi bir eser, tamamen klasik Tiirk edebiyat
gelenegi cercevesinde degerlendirilir. Kullanilan sanatlar, imaj
diinyas1 ve benzetme unsurlarn klasik siirin kaideleri dahilindedir.
Yani sair, biitiin maharetini edebi bir eser ortaya koyarcasina gos-
terir. Sadece mevzu Hz. Peygamber’in hayatu ile ilgilidir. Dolayisiy-
la sairin Hz. Peygamber’e bakis acgisi, gelenekteki “sevgili, asik ve
rakip” tigliisii igerisinde “sevgili”ye bakis acis1 ile aynidir. En giizel,
en kusursuz ve en kiymetli...

Sana Ahmed mi Muhammed mi muhabbet mi diyem

Yoksa mahbtib-1 Huda sah-1 melahat mi diyem

Seyyid Nigari
Sen Ahmed i Mahmid u Muhammedsin efendim
Hakdan bize Sultan-1 miieyyedsin efendim
Seyh Galip
Meh-i sipihr-i niibiivvet Muhammed-i Kureysi
Cerag-1 sam-1 ebed aftab-1 subh-1 niistir
Fuzuli
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ASIK TARZI TURK SiiRINDE HZ. MUHAMMED

Hiseyin Ozcan'

Edebi eserler milletlerin ytizyillar boyu stiren birikimlerini yansit-
maktadir. Bu birikimler o toplumun hayata bakisini, ideallerini
icermektedir. Halkin kiiltiirel ve sosyal degerleri, edebi metinlerle
islenerek korunur ve sonraki nesillere bu yolla aktarilir.

Halk Edebiyat1 tarihsel ve toplumsal ortakliklardan beslenen di-
liyle, igerigiyle zorlama etkenlerin olmadigi, en 6nemlisi de Tiirk
halkinin ulusal 6ziinii tastyan edebiyattir.? Bu edebiyatin mahsulle-
ri edebi metin olmanin yaninda ge¢misten gilintimiize milletin
maddi ve manevi degerlerini iceren 6nemli bir vesikadir. Bu agidan
bu tirtinleri salt bir edebi metin olarak gormemek gerekmektedir.

Tiirk toplumunda Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed’e
kars1 ozel bir sevgi vardir. Hz. Muhammed, Allah’in ilk yarattig
nur, habibullahtir. Kainat onun nurundan yaratilmistir. Onun dav-
raniglar1 her Miisliiman igin giizel bir 6rnektir. O, biitiin insanhga
gonderilmis bir rehber, biitiin peygamberlerin reisi, hatemii’'l-enbi-
yadir. Hz. Muhammed, getirdigi yeni din, kitap ve mucizeleriyle en
ustiin kisidir, Misliimanlarin gonliinde apayr1 bir yere sahiptir.
O'na, diger hicbir peygambere verilmeyen birtakim 6zellikler veril-
mistir. Son peygamber olmasi, risaletinin evrenselligi, ge¢cmis-gele-

1 Dog. Dr., Fatih Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii.
2 Erman Artun, Anonim Tiirk Halk Edebiyati Nesri, Istanbul, 2004, s. XIII.
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cek glinahlarinin affedilmesi, alemlere rahmet olmas, Isra ve Mi-
rac’in ona mahsus olmasi, bin aydan daha hayirli olan Kadir Gece-
si’nin lutfedilmesi gibi 6zellikler bunlardan bazilaridir.

Tiirk toplumunda Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed'e
kars1 6zel bir sevgi vardir. Tiirk milleti peygamberine olan sevgi-
sinden ayr1 bir edebiyat meydana getirmistir. Naat, Esma-i Nebi,
Siretii'n-Nebi, Mucizat-1 Nebi, Gazavat-1 Nebi, HicretnAme, Mi'rac-
name, Kirk Hadis, Yiiz Hadis, Hilye ve Mevlid bu peygamber sev-
gisiyle meydana gelerek edebiyatimizin 6nemli ttirleri arasinda yer
almislardir. Ozellikle Naat tiirii biitiin sairlerin divaninin temel bir
boltiimiint teskil eder. Ayrica biitiin dini eserlere besmele ile bas-
lanmasi, Allah’a hamd edilmesi ve arkasindan da peygambere sa-
lat u selam getirilmesi de yaygin bir gelenektir. Kisaca Besmele,
Hamdele, Salvale seklinde ifade edilen bu gelenek ayni sevginin bir
baska seklidir. Bunlarin disinda Halk Edebiyati’'mizdan, Klasik
Edebiyat'imiza oradan gliniimiiz edebiyatina kadar basta manzum
tiirler olmak tizere bu sevginin yansimalarini gormekteyiz.

Halk Edebiyati'nin en eski tiirlerinden birisi de epik tarzdaki hi-
kayeler olan destanlarimizdir. Islamiyet'ten sonraki dénemde ya-
zilmig epik destanlarimiz igerisinde yer alan Fuat Kopriilii'niin
“Biitiin Tiirk edebiyatini terazinin bir goziine, Dede Korkut'u 6biir
goziine koysaniz yine Dede Korkut agir basar”3 ifadesiyle degerini
vurguladig1 Dede Korkut Hikayeleri Tiirk edebiyatinin en 6nemli
eserlerinden biridir. Bu hikayelerde Tiirk milletinin temel nitelikle-
ri, Turk kultiirtine ait duygu ve diistinceler basarili bir sekilde is-
lenmistir. Tiirk insaninin hayata bakisi, hadiseler karsisindaki tavir
ve davranisi, dini inanci, kutsal degerleri, acisi, sevinci, tasasi, ta-
biat1 algilamasi, vatan, millet, anne, es, cocuk sevgisi, aile dayanis-
mas1 hikayelerde sikga ele alinmuistir.

Eserde, Dede Korkut'un Hz. Muhammed zamanina yakin bir
donemde yasadig ifade edilir. “Tanr1 dostu din ulusu Muhammed
glizel” seklinde oviiliir, hikayelerde savas Oncesi yigitler “Ad1 gii-
zel Muhammed’e salavat getirirler”, “Muhammed dini yolu”na sa-
vastiklarini soylerler hikdyelerin sonunda; “Derlesin toplasin giina-

3 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, Istanbul, 1971, s. X.
4 ag.e.,s.9 35 36,118.
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himizi ad1 giizel Muhammed Mustafa yiizii suyuna bagislasin”4
seklinde dua edilir.

Ayn tiirden bir bagka eserimiz de Danismendndme’dir. Eserde,
Danismend Gazi “Benam-1 Hiida bentir-1 pak-i Muhammed-i Mus-
tafa” diyerek rakibine saldirir, eserde Hz. Muhammed, sik sik tel-
mih edilir, onu 6ven manzum soyleyislere yer verilir.

Yiizi nurundan anung giines i ay
Kul olmigdur anga hep yohsul u bay
Tolipdur ol niibiivvetle cihana
Mebahat eristi ctimle cana®

Halk Edebiyati’'nin anonim tarz: tirtinlerinden ninniler, ¢ocukla-
rin suuralt1 beslenmelerinde 6nemli rol oynayan edebi tirtinlerden-
dir. Annelerin dilinden en i¢li sdyleyislerle dile getirilen ninnilerde
de Hz. Muhammed sevgisi islenmektedir.

Bebeklere ilahi formunda Hz. Muhammed temali ninniler séylenir:

Hak Teéala’nin Habibi
Dertlilerin tabibi

Iki cihanun habibi

Nenni Muhammed’im nenni
Nenni can Ahmed’in nenni®

Ninnide Peygamberimiz’in Allah’in ve iki cihanin habibi, dertli-
lerin tabibi olusuna vurgu yapilarak bir baska ismine izafeten “can
Ahmed’im” tabiri kullanilmustir.

Hak seni sevdi diledi

Cebrail kundak beledi

Ay besigin nur eyledi

Nenni Muhammed’im nenni’

5 Siikrii Elgin, Halk Edebiyatina Giris, Ankara, 1986, s. 499.
6 Amil Celebioglu, Tiirk Ninniler Hazinesi, Istanbul, 1995, s. 45.
7 a.g.e.,s.46.
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Bu ninni metninde de Allah’in Hz. Muhammed’e olan sevgisine
isaret edilerek onun dogumundan itibaren korundugu ima edilmis,
Cebrail’in onu kundakladig1, ay’in onun besigini nurlandirdig; ifa-
de edilmistir.

Tarlalarda olur ahlat
Analar ¢ekiyor zahmet
Medine’de ol Muhammed
Soyle sana uyku versin
Ninni yavrum ninni®

Ninnilerde asil gaye ¢ocugun uyumasidir. Anne bu ninnide de
¢ocugunu uyutmak i¢in Hz. Muhammed’den yardim istemektedir.

Baba addi Molla Ahmed ninni
Cumlemize ola rahmet ninni

Salli ala ya Muhammed ninni
O da sana rahmet etsin ninni®

Peygamberimiz’in en onemli vasiflarindan birisi de alemlere
rahmet olmasidir. Bu anlamda anneler ninnilerinde bu rahmete si-
ginmakta, O'na ninnileri aracilig ile salat u selamda bulunmakta-
dirlar.

Maniler de siir formunda sdylenen anonim edebiyatimizin zen-
gin muhtevali metinleridir. Ramazan manilerinde Hz. Muham-
med’in siinnetine uyulmasiyla ilgili tavsiyeler yer almaktadur:

Stinnet olan iftara

Yahud su i¢ ¢ekme kaygu
Hurma ile eyle iftar
Siinnet olan da budur bu'®

Tiirk edebiyatimin tarihi siireci igersinde asik edebiyatinin 6nem-

8 a.g.e.,s. 47.
9 age,s. 71
10 Amil Celebioglu, Ramazanndme, Istanbul, 1995, s. 51.
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li bir yeri vardir. Bu edebiyatin temelini Islamiyet éncesi Tiirk ede-
biyati donemindeki ozan-baksi gelenegi olusturmaktadir. Islami-
yet'in kabulii sonrasinda tekke ve tasavvuf ekseninde gelisen bu
edebiyatimizin temsilcileri halkin his ve heyecanlarina terctiman
olmus, dilden dile, telden tele, goniillerden goniillere siirlerini ulas-
tirmislardir.

Asik edebiyatinin kendine 6zgii bir edebiyat olarak ortaya cik-
masi 16. ylizyilin sonlarina rastlamaktadir. “Bir Tiirk ve Miisltiman
sosyo-kiiltiirel kurumu ortaya ¢ikan kahvehanelerde, divan edebi-
yat1 mensuplariin “sa¢gma sapan sozler soyleyen” (herzegii) kisiler
olarak nitelendirdikleri “ozan”lar irsattan ziyade “giizelleme” yo-
lunu tercih eden bazi tekke mensuplariyla “ordu sairleri”nin bas-
lattigr ve 17. ylizyilda ulastigy klasiklesen formlariyla tamamen
kendine has bir tarza dontisen ve zaman i¢inde ugradigi degisim ve
gelisimlerle gilintimiize kadar yasamaya devam eden, edebiyat ve
kiiltiir gelenegi; kisaca “Asgik Tarzi Kiiltiir Gelenegi” veya dar kap-
samli bir ifadeyle “Asik Tarz1 Edebiyat Gelenegi” yahut “Agik Ede-
biyat1” olarak adlandirilir.”"!

“Osmanli imparatorlugunun her kosesinde goriilen asiklar ve
asik tarzi bilhassa sehir hayatinin verimidir.”1? Asik edebiyatina
mensup sairler Osmanli Devleti i¢cinde kahvehane, bozahane, han-
lar ve panayir gibi mekéanlarda sanatlarini icra ederek halkin ilgisi-
ni ve takdirini kazanmislardir.

Bu edebiyat anlayis1 icinde siir, en yaygin edebi verimdir. Bu
edebiyatin sairleri Hak asigindan miilhem olarak ‘asik” adini be-
nimsemislerdir. Milli veznimiz olan hece ile sade dil kullanarak ¢o-
gunlukla irticali soyledikleri ezgili siirlerde konular sosyal hayatin
her sahasindan olabilmektedir.

I¢inde yagadig1 toplumun inancindan ve degerlendiren beslenen
sairler, muhataplarinin ilgisine gore bu konulari siirlestirmislerdir.

Asik Tarz siir gelenegi icinde de sairler Hz. Muhammed’e olan
derin muhabbetlerini siirlerinde sade ve samimi bir sekilde dile ge-
tirmislerdir:

Allah’in ilk yaratti$1 Nur-1 Muhammedi'dir. Bir anlamda bu nur

11 Ozkul Cobanoglu: Asik Tarzi Edebiyat Gelenegi ve Istanbul, s. 12.
12 Fuat Koprilii: Saz Sairleri, Ankara, 2004, s. 32.
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alemlerin ¢ekirdegidir. Asik tarzi siirimizin 6nemli sairlerinden Er-
zurumlu Emrah bu hakikati su sekilde dile getirir:

Ibtida habibin halk etti ol Hak

Alem-i nura kild1 miistagrak

Nurunu ytiziinden eyledi mutlak

Nur ile nur oldum ntranda idim

Erzurumlu Emrah'3

Bir baska sairimiz Asik Hicrani de ayni hakikate isaret etmekte-
dir:

Bikiilli varindir o “kiin” emrinden

Muhammed’i halk eyledin NGr'undan

Kullara yakinsin Sahdamarindan

Halbuki candaki can degil misin
Hicrani'#

Kéinatin Hz. Muhammed’in askina yaratildig1 hakikati siirler-
de ifade edilir. Bilindigi gibi kudsi hadiste Cenab-1 Hak “Sen olma-
saydin alemleri yaratmazdim”'> buyurmaktadir. Siirlerde bu haki-
kate sikga isaret edilir:

Hakkinda denildi sadr-1 levlak
Levlake vema halaktii’l-eflak
Cilin nur-1 zemin i asmansin
Maksid u murad kiinfekansin

Hatayi
Habib-i nuru cism-i pak
Sebay1 zikrede eflak
Buyurdu levlake levlak
Kuran'in ayetidir bu
Asik Senlik'®

13 Metin Karadag: Erzurumlu Emrah Yasam: Sanati Siirleri, s. 95.

14 Sabri Ozcan San, Asik Hicrani, s. 177.

15 Acluni, Kesfu'l-Hafd, C. 11, s.164, Hadis No: 2123. Bu, kudsi hadistir.
16 Ensar Aslan, Cildirli Asik Senlik, Hayati, Siirleri, Hikayeleri, s. 157.
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Hz. Muhammed gelmis ve gelecek biitlin yaratilmiglardan ts-
tiindiir. Allah’in en sevgili kuludur. Karacaoglan bu hakikati siir-
lestirmistir:

Evvel Allah ahir Allah

Ondan ulu gelmemistir

Hak Muhammed’den sevgili

Hakk’m kulu gelmemistir
Karacaoglan'’

Hz. Muhammed’in Kokusu

Sahabenin rivayetine gore Hz. Muhammed'in teri gul gibi ko-
kard1. Naatlerde bu terle ilgili gesitli tasavvurlar yer alir. Bu arada
“ylizii suyu” hem ter manasinda hem de deyim olarak mecazi ma-
nada kullanilir.’® Ayrica Yiice Peygamber’in Cenab-1 Hakk’'in hu-
zuruna vardig1 Mirag¢ gecesi vuku bulan hadiselerin agirlig1 karsi-
sinda Hz. Peygamber, Cebrail ve Burak’in terler doktiigii ve Bu-
rak’in terinden yerytiziinde sar1 giil, Cebrailin terinden beyaz giil,
Hz. Muhammed’in terinden de kirmizi giiliin hasil oldugu rivayet
edilir.'® Ozellikle dini giinlerde ve mevlid gibi torenlerde giil suyu
ikraminin temelinde bu diislince yatar. Ayrica Cenab-1 Hakk'in,
glile sevgili Peygamberi'nin kokusuyla tecelli ettigi, giiliin kokusu-
nun da bu ytlizden giizel oldugu ve giil koklamanin da siinnet-i se-
niyye oldugu kabul edilir.?® Hz. Muhammed'in teri baska sairlerce
inci taneleri ve sebnemlere benzetilmek suretiyle estetik ilgi kuru-
larak islenmistir.

Gil kokulu Muhammed’in teridir
Gonlii saf olanlar Hakk'in yaridir
Asika masukun bergiizaridir
Sevdalar nasipler nurlar sagilir
Kul Himmet

17 Miijgan Cumbur, Karacaoglan, s. 319.

18 Emine Yeniterzi, Divin Siirinde Na't, Ankara, 1993, s. 273.

19 Ismail Hakki Bursevi, Muhammediye Serhi, C.1, Istanbul, 1294, s. 98, 212. (Emine Yeniter-
zi, a.g.e., s. 274)

20 Emine Yeniterzi, a.g.e., s. 274.
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Hicrani de Hz. Muhammed’in dogusuyla reyhan gibi gtil koku-
lar1 sagtigini soyleyerek alemin misk kokulariyla bezendigini cen-
netteki hurilerin de Hz. Muhammed’e hayran olduklarin dile ge-
tirmektedir.

Ne bagda acildin ey giil-ii reyhan
Misk kokar dlemler ag¢tigin zaman
Cennette huriler olmustur hayran
Cagrirlar Habibullah! diyerek?

Hicrani

Hz. Muhammed son peygamberdir. Kur’an’da Ahzap Stiresi'nin
40. ayetinde Hz. Muhammed “nebilerin hatemi” olarak zikredil-
mektedir. Hz. Muhammed, birgok tistiin vasiflarindan dolay1 nebi-
lerin ve velilerin sahidir. Asiki adl1 asigimiz bu hakikate isaret eder-
ken Hz. Muhammed’in habibullah olusuna, ay gibi parlak bir ytize
sahip olusuna, iki cihan1 aydinlatacak 1sik olusunu da vurgulamak-
ta ona yaygin olan dort ismiyle beraber hitap etmektedir:

Enbiyaya evliyaya climlesinin sahidir

Dii cihanin revnakidir giil cemali mahidir

Asgiki sevse acep mi ol habibullahidir

Ahmedi Mahmut Muhammed Mustafa’dir sevdiigiim
Asiki?2

Hz. Muhammed’in NGru

Peygamber’in ytliziindeki ilahi nur, gorenlerin goziinde simsek
gibi parlamaktadir. Onu gorenlerin peygambere olan sevgisi, mu-
habbeti, baglilig1 artmaktadir. Onun yiizii parlaklif1 sebebiyle aya,
ay yuzli perilere benzetilmekte hatta bazi siirlerde ayin da parlak-
ik ilhamini onun ytiziinden aldig: rivayet edilmektedir. Dortliikte
gecen “ve’s-semsi” ifadesi “Kasem olsun o giinese” anlaminda
Kur'an’da degisik yerlerde gegen, ayn1 zamanda bir stirenin?3 adi-

21 a.ge.,s. 138
22 ismail Ozmen, Alevi Bektasi Siirleri Antolojisi, C. 4, Ankara, 1995, s. 79.
23 Ve's-Sems, 91/1.
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dir. Giines yerytiziinlin en bliytik 151k ve enerji kaynag: olarak ha-
yatin devamu icin gerekli asli bir unsur olup Allah’in kudretini gos-
teren agik bir delil ve ayettir. Hz. Muhammed i¢in kullanilan bu ta-
birle onun kiifiir karanlig1 karsisinda hidayet giinesi olusuna vur-
gu yapilir.

Hz. Peygamber’in yiiziinlin egsiz giizelligi dogrudan “Ve’s-
semsi” sliresi veya ayetiyle anlatilir. Hz. Peygamber’in yiiziintin
guzelligini gosterebilecek en parlak aynanin gilines oldugu ve gii-
nesin aydmligini Hz. Peygamber’'den alarak bize aksettirdigi yo-
rumlar1 bazi siirlerimizde islenmistir.24

Kuran’da da Hz. Muhammed i¢in “Ey sanli Peygamber! Biz se-
ni insanlar hakkinda sahid, miijdeci, uyarici Allah’in izniyle O'nun
yoluna davet eden bir peygamber ve aydinlatan bir lamba olarak
gonderdik”?> ifadesi kullanilarak onun aydinlatict olusuna isaret
edilmistir.

Berk vurur alninda Muhammed nur’u
Artt1 agkim hiisniin goreli beri
Sebih-i kamer ytiziin ey mah-1 peri
Sureti ve’s-semsi vedduha’sin sen
Feyzullah CelebiZ®

Kamu alemi ziyalar gosterirsin subh u sam
Semsi mahin enverisiz ya Muhammed ya Ali
Siz olmayinca kimseler dine yol bulamadi tam
Semsi mahin enverisiz ya Muhammed ya Ali%’
Asiki

Hz. Muhammed’e Salavat Getirilmesi

Hz. Muhammed’in ad1 anildiginda salavat getirilmesi Kur’an’da
“Muhakkak ki Allah ve melekleri Peygambere hep salat ederler. Ey
iman edenler siz de ona salat edin ve tam bir ictenlikle selam ve-

24 Emine Yeniterzi, a.g.e., s. 134-135.
25 Ahzap Suresi, 33/45-46.

26 Ismail Ozmen, a.g.e., C4,s.370.
27 Ismail Ozmen, a.g.e, C4,s.79.
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rin”2® seklinde emredilmektedir. Ayrica bu durum Peygamber ta-
rafindan da tavsiye edilmistir. Hz. Muhammed’e salavat getirme-
nin faziletiyle ilgili bir¢ok hadis-i serif bulunmaktadir. “Cuma gti-
nii ve geceleri lizerime ytiz defa salavat getirenin Allah Teala otu-
zu diinyaya, yetmisi ahirete ait olmak tizere ytiiz hacetini kabul
eder.” Bazi hadislerde dua Oncesinde salavat getirilmesi tavsiye
edilmistir: “Dua ile sema arasinda bir engel vardir. Uzerime salavat
getirilince engel acilir, dua yerine ulagir.” Bu hadislerdeki tavsiye-
lere uygun olarak halk sairlerimiz siirlerinde Hz. Muhammed’e sa-
lat u selamda bulunmaktadirlar:

Muhammed askina salavat verdim

Arsda meleklerin seyrine girdim

Nuh Peygamberle gemiye bindim

Necef deryasinda ytizdiim idi ben
Hamdullah Celebi

Yukaridaki metinde vecd halindeki bir asigin ruhani seyrini go-
rityoruz. Hz. Muhammed'’e salavat veren asik, meleklerin seviyesi-
ne yiikselmis ve arsta melekler dlemini seyretmistir. Bu gibi haller-
de zaman ve mekan ortadan kalkmaktadir. Nuh Peygamber’le ge-
miye binmek de miimkiindiir, Necef deryasinda ytizmek de.

Allah’a yapilan dualarda salat u selamlarin duanin kabuliine ve-
sile olacag1 yoniindeki hadis-i serife uygun olarak ordu iginde bu-
lunan sairler gazalarda muvaffak olmak igin salat u selamlarla du-
a ederler:

El acip ciktik duaya yalvaralim subh-u sam
Verelim ruh-i Restl’e ¢ok salat ile selam
Senden imdad isteyip feryad ederler has-ii ‘am
Venedik fethin miiyesser eyle ey Bari Huda?®

Dervis Musa

28 Ahzap Suresi, 33/56.
29 M. Fuad Kopriildi, “Saz Sairleri”, a.g.e., s. 368.
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Asik Ruhsati de Hz. Muhammed'in siinnetini terk etmeyen ve
ona salavat getirenlere cennetin vacib olacagini dile getirmektedir:

Sidk u candan isen immet
Terk etme daima stinnet
Vacip olur sana cennet
Muhammed’e salavat ver
Ruhsati

Asik edebiyatinda “Badeli Asik” olarak adlandirilan “sairlerin
tamami, daha once hig saz calmadiklari, siir soyleme yetenekleri ol-
madiklar1 halde gordiikleri bir riiya neticesinde ve riiyadan uyanur
uyanmaz saz ¢almaya ve siir soylemeye baslayan insanlardir. Rii-
ya, istisnalar1 olmakla birlikte- on ile yirmi yaglar1 arasi gortiliir.
Genellikle, bir su kenarinda, mezarlikta ve biiyiik bir tiziintii veya
korkudan sonra yatilan uykudan sonra gelir. S6z konusu kisiye rii-
yasina giren “nur ytizli, beyaz sakall1” insanlar tarafindan “bade”
icirilir. Boylece saz ¢alma ve siir sOyleme yetenegi kazandirilmis
olur. Bu esnada bir de kiz resmi gosterilerek, evlenecegi kisinin bu
oldugu, isimi ve yasadig1 yer sdylenir.”3° Bu bade bazen Iki cihan
giinesi Muhammed Peygamber’in hatirina igilir.3!

Varis-i Enbiya ey Pir-i Hocam

“Kaf-1 Nun”dan alem kurulmadi m1
Nur-u Muhammed'in ytiiz hiirmetine
Rubhlar halk olup da dirilmedi mi3?

Hicrani

Osmanli Devleti'nde ordu i¢inde bulunan halk sairleri siirleriy-
le savaslarda askerlere moral ve heyecan verir. Bu siirlerde Hz. Mu-
hammed sikga telmih edilir:

30 Umay Giinay, Tiirkiye'de Asik Tarzi Siir Gelenegi, s.108.
31 Ensar Aslan, a.g.e., s. 354.
32 M. Fuad Kopriild, Saz Sairleri, a.g.e., s. 185.
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Rebi’tilevvelin yedinci gtinii
Kiiffara eristi Islamm iinii
Giin gibi, zah(@i)r oldu Muhammed dini
Imdad-1 Hak ile nusret bizimdir33
Asik Ahmed

Sairimiz Hz. Muhammed'in getirdigi din ugruna savastiklarini

vurgulayarak Allah’tan yardim dilemektedir.

Bekleytip riz-i seb tiifenk elinde
Cilimlenin isleri derd-ii elemde
Giilbang-i Muhammed olup dilinde
Yektir Allah yek ¢agirir sibyani34

Asik Dertini

Askerlerimiz cephede gece glindiiz Hz. Muhammed’den dua-

larla ask ve heyecanlarini muhafaza etmektedirler.

Vekil-i Restil’stin Sultan-1 cihan
Ehl-i Islam sana duada her an
Insallah rahata kavusur cihan
Raseni bu cengi eyledi ‘1yan3>
Asik Raseni

Bu siirde de sairimiz padisahin Islam halifesi olmas1 sebebiyle

Hz. Muhammed’in vekili olusuna isaret eder.

Rabbani ytiziinden cihan ola nur
Hak Teala ide alemi ma'mur
Muhammed yoluna asker-i Mansur
Oluruz dediler yetmis ti¢ millet3®
Ispartal1 Seyrani

33
34
35
36

a.g.e. s. 374
a.g.e.,s. 419
a.g.e,s. 568
a.g.e., s. 526
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Yenigeriligin kaldirilmas: sonrasinda 1826’da II. Mahmud tara-
findan Asakir-i Manstre-i Muhammediyye (Hz. Muhammed’in
Zafer Kazanmis Ordular1) adli yeni bir ordu kurulmustur. Sairimiz
yeni orduya telmih ederken Osmanli i¢cinde bulunan milletlerin bu
orduya Hz. Muhammed yolunda oldugu i¢in gontillii asker olmak
istediklerini dile getirmektedir.

Tiirk ordusuna Mehmetcik isminin de verilmesi Hz. Muham-
med’in ismiyle ilgilidir. Mehemmed isminin zamanla Mehmet sek-
line doniismesi sonrasinda Tiirk milleti askerini Mehmetgik olarak
adlandirmistir. Bu durum Tiirk milletinin Hz. Muhammed’e olan
sevgisinin bir semboliidtir.

Nebiler Serveri Sah-1 Muhammed
Hamd-ii lilah bizi eyledi timmet
De ki matlubumuz degildir cennet
Safaat kil bizi Didar’a gotiir3’

Hicrani

Atismalarda Hz. Muhammed

Asik fasillarinda 6giitleme (nasihat) boliimiinde asiklar birbirle-
rine diizayakla atisarak yol gosterirler. Bu fasillarda da Hz. Mu-
hammed zaman zaman telmih edilmektedir. Asagidaki ornekte
Asik TThami ile Asik Feymani'nin 6giitleme boliimiinde karsilikli
olarak Hz. Muhammed’i telmih etmeleri goriilmektedir:

Asik Tlhami:

Istiyorsan cemal ile cenneti

Daim eyle Yaradan’a minneti
Hakk’in farzi Habib’in siinneti
El bagla divanda dur giizel giizel

Asik Feymani:
Kur’an rehber olur yoldan saskina
Tlac olur caresize diiskiine

37 a.g.e.,s. 120
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Yaratild: tiim kainat askina
Resulii Muhammed yar giizel giizel®®

Asik edebiyati icinde kullanilan muammalarda asiklar birbirle-
rinin bilgilerini smarlarken Hz. Muhammed’in isminin bas harfi
olam “mim” harfini onun ismine izafeten kullanirlar:

Asik oldum bir mime

Inciler dizilmistir cime

O oyle bir cimdir ki

Eliften kaf getirir mime
Asik imami3?

Burada mim Hz. Muhammed’i, cim, Cebrail’i, elif Allah Teala"y1
ve kaf, Kuran'i Kerim'i sembolize etmektedir.

“Mim harfinin Yiice Peygamber’le bir diger ilgisi de Ahmed is-
minden mim ¢ikarildig1 zaman geride kalan Ehad ile Cenab-1
Hakk’in birligine isaret edilmesidir. Dolayisiyla Ahmed’den Ehad’1
yani Allah’t ve Allah’'in birligini bilmek esprisi ile Hz. Peygam-
ber'in ehadiyyete mazhar olmasi ve ntrunu dogrudan Cenab-1
Hakk’tan aldig1 edebiyatimizda sik sik konu edilir. Mekan veya
mevcudiyeti temsil eden mim harfiyle de hem Hz. Peygamber’in,
hem de alemlerin cismani varlig1 anlagilir”40

Elif Allah, lam Ali
Mim Muhammed’dir hocam
Bunu boyle bilenler

Gercek iimmettir hocam
Muhyiddin Abdal#!

Sairler bazen de Muhammed ismini olusturan harfleri tek tek
sayarak Hz. Muhammed'i telmih etmislerdir:

38 Erman Artun, a.g.e., s. 96.

39 Erman Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik, s. 90.

40 Emine Yeniterzi, “Edebiyatimizda Hz. Muhammed’in [simleri ve Harflere Dair”, Cevri-
migi: http:/ /turkoloji.cu.edu.tr

41 Ismail Ozmen, a.ge., C.2,5s 118.
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Etme ey Asik Omer sevda-y1 dildara heves
Komad1 bir dem elinden damen feryad res
Ism i resmi dilberin gitmez dilimden bir nefes
Mim i sad u ta vu fa vii yay1 gozlerin

Asik Omer#2

Asik fasillarindan olan baglama muammalarda da iki asik dini
tasavvufi konularda birbirlerini simarlar. Asik Hac1 ile Asik Imami
arasinda gegen baglama muamma oOrneginde asik Hz. Muham-
med’in dlemlere rahmet olarak gonderilisine vurgu yaparak onun
isinin ne oldugunu sormaktadir:

Hacim insanlarin meyvesi ilim
Kalbin arzusunu konusur dilim
Alemlere rahmet gelmis Resuliim
Ol nebi zisdnin isini soyle

Asik Haat

Asik Imami de bu soruya su sekilde cevap verir:

Imami der yaradandir mabudum

Ummet deyi aglayisin okudum
Muhammed Mustafa makam Mahmudum
Sefaat eylemek isi degil mi%3

Asik Senlik ile Asik Kasim’mn karsilasmasinda Asik Senlik su se-
kilde sorularini sorar:

Birinci dsiksan cevabimi say
Kimden oldu ol Resul’e hiisn-ii ray
Niibiivvetten vahy geldi nece ay
Nece ayda hokmii sovlelenipdi

42 Sadedin Niizhet Ergun, Asik Omer Hayati ve Siirleri, s. 269.
43 a.g.e.s. 102.
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Asik Kasim:

Birinci asikam cevabimi say
Hak’tan oldu ol Rsul’e hiisn-ii ray
Vahy geldi ikiyiizyirmialt1 ay
Yirmiticte hiikmii sovlelenipti%

Asik Derdicok da bir atismada su soruyu sorar:
Derdicogum diirlii hacat edince

Durdu hacer ¢cok miinacat edince

Resul-i Kibriya mirac edince

Perdenin ardindan bakan kim idi

Derdigok#

Hz. Muhammed sevgisi toplumumuzda o denli yaygindir ki

Tirk toplumu ig¢inde yasayan Ermeni sairler Hz. Muhammed ve
dort halife hakkinda naatler yazmislardir.%6 Bu sairlere Ermeni
Asik Izani'nin su dortliigii 6rnek olarak verilebilir:

Kendi nurundan yaratt1 aleme kild1 nebi

iki cihanin serveri ol bizim sultanimiz

Dort kitabin dordii haktir yalan diyen kiifr olur
Incil Isa Zebur Tevrat ol giizel Furkanimiz#/

Hz. Muhammed hatirina yapilan dua ve taleplerin kabul olaca-

g1 diisiincesinden hareketle Agik tarz1 Tiirk siirinin giiclii temsilci-
lerinde Karacaoglan da sevgilisine seslenirken Hz. Muhammed’in
agkina taleplerinin yerine getirilmesini istemektedir:

Onii 6te giden giizel

Do6n Muhammed’i seversen
Seni bana kiiskiin derler

Gel Muhammed'i seversen?®

44
45
46
47
48

Ensar Aslan, a.g.e., s. 123.

Siddik Demir, Afsinli Derdigok, s. 412.

Fuat Koprilii, Edebiyat Aragtirmalar:, Ankara, 1986, s. 268.
Emine Yeniterzi, a.g.e., Ankara, 1993, s. 27.

Miijgan Cumbur, Karacaoglan, s. 292.
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Benzer bir tslupta Derdicok adli sairimiz de Hz. Muhammed
hatirina sevdiginden taleplerde bulunmaktadir:

Ala gozlim gel karsimda
Dur Muhammed’i seversen
Aklim komadin bagsimda
GOr Muhammed'i seversen
Derdicok??

Halk sairlerimiz Hz. Muhammed’in fiziki 6zelliklerini tavsif
ederek onu oven siirler yazmuslardir:

Giilsen-i cennet misal-i kadd-i tiba Ahmed’in
Miijgan-1 tir-i kazadi kaslar1 ya Ahmed’in
Fitne-i ahtilar1 her giinde yiiz bin kan eder
Hal-i hinda ruhleri giilberk-i ra'nd Ahmed’in
Asik Omer>0

Asik Yoksul Dervis de Hz. Muhammed’in Mira¢’ta Cenab-1
Hakk ile gortismesini telmih ederek onun yaratilmiglarin sultani ol-
dugunu ifade eder:

Mirag gecesinde hakk’a kavustu,
Aynel yakin hakk’1 gordi kavustu,
Doksanbin kelami anda danisti,
Yaradilmis sultanidir Muhammed?>'

Tasavvufta dervislerin giydikleri taclarin birtakim sembolleri
vardir. Yol mensubu dsiklar Hz. Muhammed'in tac ile 6viintirler.

Kimi stfi kimi haci
Ciimlemiz Hakk’a duaci
Rasul-i Ekrem’in tac1
Aba hirka sal bizdedir

Tamasvarli Gazi Asik Hasan

49 Siddik Demir, a.g.e., s. 85.
50 Sadedin Niizhet Ergun, a.g.e., s. 269
51 Semsettin Kubat, A§zk Yoksul Dervis Yiizbin Oldu Ydreleri, Ankara, 1989, s. 77.
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Tirk halk siirinin giiglii sairlerinden Sah Ismail Hatayi de Hz.
Muhammed’i siirlerinde sik sik telmih eden sairlerimizdendir.“Ha-
tayl divaninda en ¢ok zikredilen Peygamber Hz. Muhammed’dir.
Yiizlerce beyit veya dortlitkte muhtelif vesilelerle zikredildigi gibi
sadece onu anlatan siirler de bulunmaktadir. Divanin basindaki ilk
siir klasik divan tertibine uygun olarak Allah (tevhid) ikinci siir
Muhammed (naat) hakkindadir.”>?

Hz. Muhammed cihanin &viinciidiir. Insanligin iftihar tablosu-
dur. Kalem ve kelimeler boyle san sahibi birini vasfetmekten aciz-
dir. O dort kutsal kitapta da oviilmiistiir. Sairimiz bu hakikatleri di-
le getirmektedir:

Odur evvel ahir fahr-1 cihanin
Vasfi miimkiin miidiir 6yle zisanin
Dort kitab i¢cinde mehdini anin
Gus ediip derya-y1 hayranda idim

Erzurumlu Emrah®3

Hz. Muhammed’in Sefaati

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed i¢in “Biz seni, ancak dlemle-
re rahmet olarak gonderdik”>* buyurulmaktadir. Bilindigi gibi Hz.
Muhammed, timmetinden giinah isleyenlere sefaat edecektir.
“Rabb’imin indinde bana bir gelen (Cebrail) geldi. Gelen melek
ummetimin yarisinin cennete girmesiyle sefaat arasinda beni ser-
best kildi; ben sefaati sectim. O da, 6liip de Allah’a sirk kosmayan
kimseler i¢indir.”>>

Hz. Muhammed’in sefaati kullarin cehennem azabindan kurtul-
malarina vesile olacaktir. Siirlerde de sefaat beklentisi baska bir
tarzda ifade edilmistir. Sairler, genellikle glinahkar olma, hallerin-
den memnun olmama, korkarak Hakk’a siginma gibi hallerden
sonra sefaat beklentisini islemislerdir. Onlarin “ sefaat- kan1 ” kur-
taricilart Hz. Muhammed’dir.

52 Mehmet Temizkan, “Hatayi'nin Siir Diinyas1”, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sti (Doktora Tezi), s. 61.

53 Metin Karadag: a.g.e., s. 98.

54 Enbiya Stresi, 21/107

55 Et-Tdc-ul-Camiu-I-Usill C. 5 s. 384; Tirmizi h.n. 2441; Kenz-ul-Ummal h.n. 31892.

116



Huseyin Ozcan

Senligem hizmet etmedim daim bir tarikata

Uyup iblis y1gvasina ¢oh ettim ciirm i hata

Sefaat ya Restilullah muhtacim magfirete

Isyanim hadden asiptir ¢oh giinahkar olmusam
Asik Senlik>®

Saninda “Levlak” denildi hamd olsun Yezdan'ima
Ahmed Mahmud u Muhammed Mustafa Sultan’ima
Mahser gtinti immetinin erisir dermanina
Sahib-i liva-i bihter Mustafa’dir Mustafa®’

Asik Ruhsati

Sairimiz kiyamet giinii Hz. Muhammed’in sancag altinda top-
lanmay1 dilemektedir.

Sonu¢

Hz. Muhammed, Tiirk Halk Edebiyati'nin 6nemli bir bolimiinti
olusturan Tiirk Asik Edebiyati icinde bircok sair tarafindan telmih
edilmistir. Asik Tarzi siirin baslangicini olusturan ve bu edebiyati
besleyen ilk edebi verimlerimiz olan epik destan metinlerinden
ninnilere kadar bircok tiirde de Hz. Muhammed cesitli vesilelerle
anilmis, onun ruhaniyetinden istimdat dilenerek maddi ve manevi
muvaffakiyet i¢cin dua ve niyazda bulunulmustur.

Kendine 6zgt bir siir 6zelligi tasiyan Asik tarz siirlerde de Hz.
Muhammed’e olan yogun sevgi dikkat cekmektedir. Bu edebiyata
mensup sairler, Hz. Muhammed’in yaratilan ilk nur olusuna, Al-
lah’in kendi nurundan onu yarattigina, Hz. Muhammed’in gelmis
ve gelecek kullar i¢cinde Allah’in en sevgili kulu olduguna, kainatin
onun hatirina yaratildigina dair telmihlerde bulunmuslardir.

Sairler Hz. Muhammed'in giil kokulu olusuyla ilgili telmihlerde
bulunarak, Hz. Muhammed’in kainatin giilii oldugunu isaret et-
misler, iki cihan1 da aydinlatan 151k kaynag1 olduguna vurgu yap-

56 Ensar Aslan, a.g.e., s. 84.
57 Dogan Kaya, “A§1k Ruhsati’nin Hz. Muhammed’i Konu Alan Siirleri”, http:/ /turkolo-
ji.cu.edu.tr

117



Siyer-Edebiyat lliskisi

miglar, ayimn ve giinesin parlakliklarin1 ondan aldiklarini dile getir-
mislerdir.

Siirlerde, Hz. Muhammed’e salavat getirilmesi tavsiye edilmis,
bu salavatlar arasinda dualarda bulunulmustur. Ozellikle orduya
mensup sairler gazalarda onun adini anarak Hz. Peygamber’in
himmetine miiracaat etmisler, ordumuzun galibiyeti i¢in samimi
sOyleyislerde bulunmusglardir.

Bir gelenek edebiyati olan asik edebiyati icinde yer alan riiya mo-
tiflerinde asiklik geregi icilen badeler bazen Hz. Muhammed’in adi-
na igilmis, karsilikli atisma tarz siirlerde de sairlerimiz muhatapla-
rina Hz. Muhammed’le sorular yoneltmislerdir. Yine bu edebiyat
gelenegi icinde yaygin olan muamma siirlerde cevab1 Hz. Muham-
med olan metinler olusturulmustur. Sairler sevgililerine hitap eder-
ken Hz. Muhammed’in hatirina taleplerde bulunmuslardir.

Dikkate deger bir bagka hadise de toplumumuz i¢inde yasayan
asik edebiyatindan etkilenerek Ermeni asik sairlerin de Hz. Mu-
hammed’i 6ven siirler yazmalaridir.

Hz. Muhammed’in vasiflarini estetik ilgiler kurarak siirlestiren
halk sairlerimiz onun “alemlere rahmet” olarak gonderildigine atif-
ta bulunarak sefaatini talep etmekte, mahserde onun sancag altin-
da toplanmayi timit etmektedirler.

Sairler milletlerin duygu ve diisiincelerini yansitmaktadirlar.
Hz. Muhammed sevgisi, Ttlirk toplumunda yogun bir sekilde ken-
dini hissettirmektedir. Dogumdan, siinnet torenlerine, evlenmeler-
den oliimlere kadar uzanan biitiin gegis donemlerinde okunan
mevlidler, cocuklara verilen Hz. Muhammed’in isimleri bunun en
acik delilidir. Halkin duygularini en yalin sekilde yansitan halk sa-
irleri de bu samimi sevgiye terciiman olarak bu sevgiyi siirlestir-
misler, Hz. Muhammed’in ismiyle siirlerini glizellestirmislerdir.
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MODERN EDEBIYATTA HAZRET-i PEYGAMBER’i
ANLATMAK

M. Fatih And1’

_ A

Kamiis Terciimesi “siret” kelimesinin anlamini, “insanin tuttugu ma-
nevi yol ve kaim oldugu halet, revis” diye veriyor. Muallim Na-
ci'nin Liigat-i Nict'si gibi, Mehmed Salahi'nin Kamiis-1 Osmanf’si gi-
bi Osmanl Tiirkgesi'nin daha muahhar lugatleri de bu kelimeyi
benzer karsiliklarla agikliyor. Yani kelimenin asli anlaminda hep
bir “tutulan manevi yol, insanin diinyada seyrettigi glizergah, gi-
dis” manalar1 var. “Stiretin siretine sahiddir / Baska sahid aramak
zaiddir” diyen Divan sairi de kelimeyi bu anlaminda kullaniyor.
“Siret” ve onun ¢ogulu olan “siyer” kelimesi, Hazret-i Peygam-
ber’in hayat hikayesi icin kullanildiginda Islami terminoloji igeri-
sinde 6zel bir anlam kazaniyor ve artik bu kullanimlarindan tecrit
edilip, hassaten “Hz. Peygamber’in hayati, maddi ve manevi haya-
tinda izledigi yol, hayat tarzi, hayat hikdayesi” anlamlarina geliyor.
Yani kelime “1stilah”lastyor; bu demektir ki “6zel”lesiyor. Iste bu
0zellesme, Peygamber’in hayatini bir yol metaforu etrafinda kavri-
yor ve bizim i¢in O'nu, seyrettigi yolun izlenecegi bir yol gosterici,
bir delil, 6nder yahut rehber olarak niteliyor. Yani o zaman diyebi-
liriz ki bir Miisliiman igin “Hazret-i Muhammed’in hayat hikayesi”
yahut “biyografisi”’ yok, ancak “siret”i veya “siyer”i vardir. Islami
adabin ince ayar1 bunu gerektiriyor bir bakima. Bu, Hazret-i Pey-

1 Prof. Dr., Fatih Sultan Mehmet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Bo-
ltimi.
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gamber’i nasil kabul ettiginizi belirleyen bir hassasiyet noktas: ola-
rak da distintilebilir.

Bu hassasiyet yiiziinden olsa gerektir ki, modern 6ncesi donem-
lerde, biittin bir Misliiman edebiyatlarinda “hayatu’r-Rasil, haya-
tu'n-Nebi” benzeri adlandirmalar yerine, Hazret-i Muhammed’in
hayatin1 anlatan eserler hep “Siyer-i Nebi”, “Siretii'n-Nebi” tiirtin-
den adlarla adlandirilmistir. Ancak modern donemlere dogru sark-
tigimizda artik “Hazret-i Muhammed’in Hayat1”, “Peygamber’in
Hayat1” gibi kitap basliklar1 ile karsilasabiliyoruz. Aradaki ince
hiirmet ve edebi, “siret/siyer” kelimesinin icerdigi bu bakis acis1 ve
siki1 durusu 6nemsemediginiz takdirde bu adlandirmalar ¢ok tabii
kargilanabilir. Hatta “Peygamber’in Ozgecmisi” yahut “Kutsal CV”
gibi bir kitap adi1 bile giintimiiz algis1 agisindan “dogal” gortilebilir.

Bu “alg1” meselesi onemli. Biz de buradan yola ¢ikmak istiyo-
ruz.

Islami edebiyat gelenegi icerisinde Peygamber Efendimiz’in ha-
yat1 ya btittinciil bir ¢ercevede, yukarida da belirttigimiz tizere, “si-
yer” adi verilen eserlerde anlatiliyordu veyahut da O’nun hayati-
nin farkli olay veya donemleri, sahsiyetinin ve vasiflarinin cesitli
yonleri mevlidii’n- Nebi, gazavitu'n-Nebi, mi'riciye, fezdilndme, sefaat-
name, semdil-i serife, hilye-i serife, na’t gibi tiirlerle edebiyata konu
oluyordu. Bizim klasik donem edebiyatimizda da manzum veya
mensur, bu tiirlerde yazilmis pek ¢ok eser mevcuttur.

Modern zamanlara geldigimizde, hem bu tablonun renkleri
farklilasti, hem de yukarida vurguladigimiz su “alg1 sorunu” cerge-
vesinde mesele cetrefillesti.

Once kaba bir tasnifle ve giiniimiize kadar gelen kapsayici fakat
toptanci bir kucaklayisla bakarsak, Hazret-i Peygamber’in hayatin
anlatan eserleri (siyer adlandirmasini koruyarak, fakat ihtiyatla
kullanarak) soyle gruplandirabiliriz:

— Akademik nitelikteki siyer ¢alismalar:

— Ansiklopedik mahiyetteki siyer calismalari

— Cesitli cemaat ve kanaat onderlerinin dini irsad ve Ogretme
amach siyer kitaplar

— Herhangi bir edebi veya akademik niteligi olmayan, diiz ve ya-
lin bir anlatimla Peygamber’in hayatin1 anlatan siyer kitaplar:

— Cocuklar i¢in yazilmis popiiler siyer kitaplar1
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— Edebi nitelikli manzum veya mensur siyer verimleri

— Tiiketim kiiltiird trtind, popiiler mahiyetteki siyer verimleri

Aslinda modern donemin siyer verimlerini bu sekilde ayrinti-
landirma g¢abasini bir yana birakip, daha genel bir tasnifle akade-
mik siyer calismalar1 ve diger siyer ¢alismalar diye ikiye ayirmak,
diger siyer ¢alismalar: kategorisini ise edebi nitelikteki verimler ve
popiiler verimler diye yine ikiye bolmek de miimkiin ve daha pra-
tiktir. Zira eger teferruatl bir gruplandirma yapacak olursak, bu-
gln “piyasa”’nin kabul ve beklentilerine yonelik olarak (ki Kutlu
Dogum Haftas1 “etkinlik”leri bu piyasanin olusmasinda 6nemli ve
belirleyici bir rol tistlenmeye baslamistir ve bu kutlamalarin niyet-
lerine degil ama gergeklestirilme bigimlerine yonelik elestirel yak-
lasim hakkimizi belki bagka bir yazinin mubhalif satirlar: igin sakl
tutmak istiyoruz), “siyer” semsiyesi altinda toplayacagimiz ¢ok ce-
sitli verimlerle karsilasacagimiz, bir gercektir. (Hazret-i Peygam-
ber’in hayatin1 anlatan romanlar, siir veya manzumeler, 100 Soru-
da Hz. Muhammed tiirii kitaplar, Cep Siyerleri, Resimlerle Pey-
gamberimiz, ¢izgi romanlarla Hz. Peygamber’in hayati, Peygamber
Gilleri-Cocuk $Sarkilari, Peygamber temali marslar, ¢izgi filmler,
posterler vs.)

Bu c¢esitlilik yelpazesi igerisinde bizi bu yazinin baslig1 cergeve-
sinde edebi verimler ilgilendirecektir. O zaman, bu ilgilenisi aslin-
da cevaplar1 kismen iclerinde sakl1 baz1 sorularla agmak istiyoruz:

Her seyden once, siyer yalnizca bir igerik meselesi midir? Yoksa
igerikle birlikte teknik de bir mesele olarak ele alinmali midir?

Buna bagli olarak modern donem siyer verimlerinde kullanilan
dil de bir mesele odag1 midir?

Kendi alani ile ilgili kavramlar ve mazmunlar olmadan bir siyer
yazilabilir mi?

“Buglinlin insaninin algis1” diyerek, popiilerlestirici gayret ve
niyetlerle bu kavramlar ve mazmunlarla oynanabilir mi? Bunlar
tizerinde sadelestirme veya dontistiirme yapilabilir mi? (S6zgelimi
mirag yerine ytikselis, sidk yerine dogruluk, nur yerine 151k, sahabe
yerine arkadas, Asr-1 Saadet yerine Mutluluk Cag1 ve hatta -haydi
biraz da kigkirtic1 bir espri olsun- “Fahr-i Kainat Efendimiz” yerine
“Evrenin Oviincii Bayimiz” denilebilir mi?)

Islam medeniyetinin ve onun en zengin bir kolu olan edebiyatin
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birikimi ve tarihi tecrtibeleri bir kenara birakilarak “iyi” bir siyer
yazilabilir mi?

Siyerin Islam tarihinin bir parcasi oldugu géz éniinde bulundu-
rulmadan, tarihi btitiinliik fikrinden uzak bir tutumla siyer tiiriin-
de eserler verilebilir mi?

Edebiyat ve tarih iliskisinin modern edebiyatta ortaya ¢ikardig:
teorik veya pratik problemlerden habersiz bir modern donem siyer
verimi, hangi sorunlar1 da beraberinde getirir?

Bugiin siyer kategorisinde degerlendirebilecegimiz edebi eser-
lerde modern edebi tiirlerin hangilerini tercih etmeliyiz? Boylesi bir
tercih imkani veya mecburiyeti var midir? (Mesela Hazret-i Pey-
gamber’in hayat1 bir tiyatro oyununa konu olabilir mi? Postmodern
anlatilar siyeri konu edinebilir mi veya edinmeli mi? Siyer, roman
seklinde yazilmali1 m1?)

Ve belki de en kusatici, radikal ve keskin soru olarak: Siyeri mo-
dern edebiyatin beklentileri, imkan, teknik ve araglar ile, “asrin id-
raki”’ne uydurarak yazmak zorunda miy1z?

Sayilar1 daha da ¢ogaltilabilecek bu sorular silsilesini, sorularin
icerdigi gizli acik itirazlar1 toparlayan, teklif mahiyetinde su cevap-
soru ile baglamak istiyoruz:

Kendi edebiyat gelenegimizin birikimlerinin i¢inden getirdigi tec-
riibeleri, dil ve tislup imkanlarini kullanan, biitiin “yeni” arayislarma
ve uygulamalarina ragmen devamlilik baglaminda bu gelenege bag-
layabilecegimiz, tahkiye temelli, mesnevi, hikaye, siir, terceme-i hal
(veya biyografi) ve romanin imkanlarimi da goz ardi etmeyen, miista-
kil bir edebi tiir olarak bir yeni siyer tiirti olusturulabilir mi?

Bu bir teklif sorusu. Ancak bu sorunun ihtiva ettigi bakis agis1
esliginde, bugiiniin edebi siyer verimlerine egildigimizde (buna
popiiler verimleri de ekleyebiliriz), bize gore en sikintil1 bir siyer
yazma egilimi olarak, roman tiirtindeki siyerler karsimiza cikiyor
ve bu roman-siyerlerin sayis1 giderek de artiyor.

Bu konu tizerinde biraz durmak istiyoruz:

Hazret-i Peygamber’in hayat: roman seklinde yazilmali mi1? Da-
ha dogrusu yazilabilir mi?

Hayr!

Aslinda bu “Hayir!”, glintimiiz edebiyatinin siyerle iligkisi bag-
laminda baslh basma “hayirli” bir tartismanin konusu. Burada an-
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cak bu itirazin madde baglarini, ana hatlariyla verebilecegimizi dii-
suntiyorum.

Roman, her seyden evvel, “biz”e ait olmayan bambaska bir top-
lumsal yapimin icinden ¢ikmis, sinif catismalarinin ve bu toplumsal
siniflarin diinya hirslarinin odaginda dogmus, alabildigine “diin-
yevi” bir tiir. Buna dair mebzul miktarda bilgiyi romanin tarihin-
den bahseden kaynaklardan okuyabiliriz. Ve bu tiir, olusum ve ge-
lisme stireglerinde sirtin1 dayadig: ve giderek sozciliigiinti tistlen-
digi burjuva toplumunun (ve bu toplumsal yapinin evirilmesi so-
nucunda kapitalist toplumun) diinya ve hayat tasavvurlarini, insan
ve varliklar iliskisini, konfor ve zevk arayislarini, 6zlem ve beklen-
tilerini, sahip olma giidiileri ve tiiketim hirslarin yiiklenerek tasi-
yan, Ustelik dini kabuliin hilafina, insanin ifadesini, bir cemiyete ve
cemaate aidiyette degil, “birey” olmakta goren, arkasinda bir
“g0z”lin, bir “ideoloji”nin var oldugu bir tiir. Oysa unutulmamal
ki “Her tiriin, kendisini tireten ideolojiyi, yeniden tiretir.”

Turln oziinde, tabiatinda bu var. Bunu gormezlikten gelerek,
“bize 6zgli” bir roman yazilamaz mu itirazi vaki olabilir. Yazilabilir,
ama artik o roman olmaz. Farkli bir tahkiyeli tiir olusturmus olu-
ruz. Veya roman yazdigimizi zannederek, 6zentilerle ytklii, kotii,
taklit metinler ortaya koyariz. Adi roman, ama kendisi roman ol-
mayan metinler... Clinkii yukarida belirttigimiz baglamdan disari
cikarirsak, romani roman yapan o gerilim, yani tiiriin dinamikleri,
ivme mesnetleri ortadan kalkmuis olur.

Kald1 ki “bize 6zgii bir roman” sdylemi, teslimiyetci bir soylem-
dir. Modern Bat1 edebiyatinin tistiinltigiinti, bagat bir edebiyat ol-
dugunu kabul eden, kendi zengin edebiyat birikimini gormeyen bir
sOylem.

Yukarida, tiiriin dinamikleri, ivme mesnetleri dedim. Bu mes-
netler nelerdir? Yahut roman, hangi gortintimleri ile kendisini ger-
ceklestirir?

Ve bu gercgeklestirme stireglerinde “kutsal” nerede durur? Yahut
konumuzla ilgili olarak Hazret-i Peygamber’in hayat1 bu siirecte
nasil yer alir?

Bilindigi lizere, romanin diinyasi, kurmaca (fiktif) bir diinyadir.
Romanciin “ibda” kabiliyetine bagh olarak gerceklesen bir kurma-
cadir bu. Her kurmaca (fiktif) diinya ¢abas1 da bir uydurma ve uyar-
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lama yetenegine dayanir. O zaman diinyay1 idrak ve yasama tecru-
belerinizle siz romanin diinyasini (I'universe du roman) yeniden in-
sa edeceksiniz. Sonra o kurmaca diinyanin igine gergek ve “muhte-
rem” bir sahsiyet olan Peygamber’i yerlestirerek, metnin zemberegi-
ni kuracaksiniz. Sizin idrakinizle ve donanimlarimizla O'nu sinirlan-
diracak, kiigiik bir diinyanin “yeniden ibda edilmis” kahramanima
dontistiireceksiniz. Unutmamak gerekir ki, geleneksel tahkiyeli tiir-
lerden farkl olarak roman, var olani aktarma veya yalnizca anlatma
degil, yorumlayarak yeniden yaratma esasma dayanir. Bu olmazsa
ne olur? Yazdigimiz, roman olmaz. Yok, eger roman yazdiysaniz, o
zaman da “romanin kurgusal diinyas1” igerisinde kendi Peygamber
tasavvurunuza gore kendi Peygamber’inizi “yaratmis” olursunuz.

Bu “yaratma”y1 romanda gergeklestiren ara¢ ve imkanlar arasin-
da “tasvir” en onemli tekniktir. Her tasvir bir gorsellestirme ¢aba-
sidir. Diinyay1 gozle algilanan bir boyuta indirgeme, yani yalnizca
maddi bir diinya algis1 olusturma, her tasvir eyleminin zzimni sonu-
cudur. “Yaratma” eylemi tasviri zorunlu kilar. (Bu ytlizden Bat1 sa-
natinin “tasvir”e, Islam sanatmin ise “tezyin”e dayandig1 ontolojik
yorumlar igerisinde soylenegelir.)

Hazret-i Peygamber’i anlatan romanlarda bu tasvir nasil bir is-
lev gorecektir? Peygamber, hangi verilerle tasvir edilecektir? Islam
hiisn-i hat sanatinda hilye-i serif olarak yazilagelen ve Hazret-i
Ali’"den mervi Peygamber tasviri yeterli gelecek midir? Semail-i Se-
rif kitaplarindaki Peygamber anlatimlari, romanin tasvirci gozli-
glne nasil uyarlanabilir? Yoksa romancinin “6zgiirlik” ve “6zgiin-
liilk” alan1 burada da m1 devreye girecektir ve her romanci kendi
muhayyel Peygamber tasvirini mi olusturacaktir?

Roman icin tasvir kadar onemli bir bagka 6ge ise diyaloglardir.
Romanda diyaloglar hem olaylarin ytirtimesine katkida bulunur,
hem de kahraman olusturmada 6nemli gorevler iistlenir. Bu nokta-
da, roman teorisinin 6nemli sorunlarindan birisi ile karsilasiyoruz:
Bilhassa tarihi romanlarda reel tarihi sahsiyetlerin nasil konusturu-
lacagi... Hangi iislupla? Veya bize gelen, gercekten soylenmis s6z-
leri romana nasil aktaracagiz? Yapinin igerisine nasil yedirecegiz?
Bir romanda tarihi sahsiyetleri bastan sona, yalnizca, gercekten
sOylemis oldugunu bildigimiz climlelerle konusturamayacagimiza
gore, diyaloglara, anlatti§imiz konu, olay ve durumlara uygun ola-
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rak yeni climleler eklememiz gerekecektir. Peki, bu tarihi ve reel
sahsiyet Hazret-i Peygamber olunca?

Bizce “Kim soylememis oldugum bir sozii bana isnad ederek, yalan
soylerse, Cehennem’de yerini hazirlasin” hadis-i serifi Miisliiman has-
sasiyeti ile konuya yaklasan her romanci icin ¢ekince olusturacak
bir siirdir. Cilinki, siz kahramaninizi ne kadar romanin kurgusal
diinyasinin yapay gercekligi icinde konusturursaniz konusturun,
okur Kkitleleri, hele ki tilkemizde, romanin gercekligi ile tarihi veya
dini gercekligi birbirinden ayirt etmiyor. Osmanlinin kurulusu
hakkindaki tarih bilgisi Kemal Tahir'in Devlet Ana’sindan, Milli
Miicadele hakkindaki malumati Turgut Ozakman'm Su Cilgin
Tiirkler'inden Gteye gitmeyen, birakin halki, nice “entelektiiel”imiz
vardir. Oyleyse bir roman kahramani olarak Peygamber’in neler
sOyleyecegi, nasil soyleyecegi romanci igin basli basina bir problem
teskil edecektir. Ya kahraman Peygamber’i romanin kurgusu ve
olaylarin akisi igerisinde serbestce konusturtacaksiniz, ki o zaman
yukarida belirtmis oldugum mahzurlar goze almaniz gerekecektir
veyahut da Peygamber, romanda yalnizca hadis-i serifleri ile var
olacaktir, diyalog diye ilgili hadisler pes pese siralanacaktir. O za-
man da metin, nasil bir “roman” olacaktir?

Ayni durum, sahabelerden biri veya birkagi cercevesinde kurgu-
lanan, Hazret-i Peygamber’in ikincil kahraman olarak yer alacagi
romanlar i¢in de gecerlidir. Hatta bir Miisliiman hassasiyeti ve ti-
tizligi ile baktiginizda, romanc agisindan, birer kurmaca kahrama-
na doniistiiriiliip dontistiirtilemeyecegi cekincesiyle birlikte, saha-
beler hakkinda bile bu kayg1 soz konusudur. Onlarin bile nasil ko-
nusturulacagi, bir meseledir.

Bu mesele elbette yalnizca bununla sinirli kalmaz. Tiiriin mahre-
miyetlerin ifgsas1 tizerinde ytiriduigt, insan hayatinin gizli taraflari-
n1 didiklemeye hevesli oldugu, hirslar, ihtiraslar, asklar, ihanetler,
kinler, diismanliklar, hayal kirikliklari, tezatlar gibi kirilgan duygu,
tutum ve olaylar1 ¢cok sevdigi ve hele catismayi ve trajediyi, kendi-
sini ayakta tutan omurga olarak kabul ettigi bilinirse, buradaki tar-
tisma konumuzun ¢ap1 daha da biiytiyecektir.

Romanin ana 6gelerinden birisi ¢atismadir. Catisma olmadan,
romanin entrikasi yliriimez, zemberek gevsek kalir. Bu ¢atisma in-
san-tabiat veya insan-toplum c¢atismasi oldugu kadar ve hatta on-
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dan daha fazla insan-insan ¢atismasidir. Hele ki insanin kendi i¢ ¢a-
tismasi, romanci i¢in ¢ok elverisli imkanlar olusturma firsatidir. Ba-
t1 roman tarihinde en basarili romanlarin bu insan-insan veya in-
san-kendisi catismasinda burgu gibi derinlestigi bir gercektir.

Bu boyleyken, Peygamber’i ¢evresiyle ve hele kendisiyle ¢atisan
bir “birey” olarak ele alip, boylece kendi tabiatina uygun bir anla-
tim ve kurgu diizlemi gergeklestirerek tiirtintin iyi ornekleri arasi-
na girmeye ¢alisan bir romani nasil karsilamamiz gerekir? O Pey-
gamber ki, Kur'an-1 Kerim’'de kendisinden “Sizin bu arkadaginiz
(Peygamber) ne sapti, ne de aldandi. Kendi heva ve hevesinden de konug-
madi.(...) Gozii kaymadi, isyan da etmedi” (Necm Stresi, 2, 3 ve 17) di-
ye bahsedilmektedir.

Romanin yiiriimesi i¢in gereken bu ¢atisma, entrika 6gesinin da-
ha ustalikli olusturulabilmesi icin, kurgu kadar kahramanlarin
kimligine ve hatta anlatilan olaylarin niteligine de yansitilmalidir.
Bu 6zellik romani ¢atisan 6gelerin toplami haline getirir.

Aslinda roman yalnizca bu gatigsan 6geler arasindaki gerilimi de-
gil, onun da bir adim o6tesinde, trajediyi ister konusu itibariyla. Bu
baglamda, roman, trajik hayatlarin destanidir dense sezadir.

Kemal Tahir’'in tespiti lizere, roman, “insan hayatinin agmaza
saplandig1 noktada” filizlenir. Mutlu, mesut giden hayatlarin ro-
mani olmaz. Olsa da okunmayacak kadar sikicidir bu tiir romanlar.
Bir dugtinelim: Hig, her seyin gulliik giilistanlik ytiridigu, “sorun-
suz” ve sorumsuz hayatlarin anlatildig1 bir roman okuduk mu bu-
glne kadar? Ama ya acilar, ihanetler, ihtiraslar, cinayetler, 1ztirap-
lar, yoksulluklar... Biri veya birka¢i hemen her romanda su veya bu
dozda bizi selamlamaz mi?

Halbuki mesele yalnizca acilar, yoksulluklar da degildir. Trajik
olma halij, insan ruhunun ¢ok daha derinlerinde hissedilen, ontolo-
jik bir yaradir. Dinamiklerini insanin bu diinyada tek basinaligina,
caresizligine, terk edilmis oldugu inanisina, eksikligine, ilk giina-
hin sugunu bir zifir lekesi gibi alninda hissetmeye yaslayan bir psi-
kolojinin adidir trajiklik. Hayatindan “tanr1”yi ¢ikartarak, onun ye-
rine kocaman bir bosluk olusturan insan igin trajedi, bir yazgidur.

Oysa “Insan yeryiiziinde basibos birakilacagimni mi saniyor?”
(Kiyamet, 36) diye soran bir uyari, insamn terkedilmislik, garesizlik
duygusuna salar m1? “Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim” (Mai-
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de, 3) diyerek tamama ermis, kemali bulmus bir hayat nizaminm
mensuplari i¢in sunan bir inang, trajige imkan verir mi? “Hayir ve
serrin O'ndan geldigi”ni imaninin yani bu diinyadaki var olusunun
temel anlamlarindan birisi olarak anlayan, kaderi “kederden emin
olma”nin anahtar1 diye yorumlayan bir insan, hangi sinsi ve cera-
hatli bir yara gibi isleyen acty1, hangi niifuz edici ve onmaz siziy1
bir burgag gibi ruhunda derinlestirir?

Ve bunlarin olmadigy, ilahi rahmet ve inayetten imit kesmenin
kiifre denk tutuldugu bir insan veya toplum hayatinda hangi bii-
yiik ve koklii roman, tiiriiniin bir saheseri olarak boy verir? Ideal
yasanmishigini “Asr-1 Saadet” diye niteleyen bir hayat nizami, han-
gi agmazi, ¢tkmazi, trajediyi mensuplarinin ugrayacagr bir adres
olarak ongortir?

Boyleyken, bu “Asr-1 Saadet”i insa eden kisinin hayat1 nasil tra-
jik bir zeminde romana tasinir da “iyi” ve tiirtin kriterleri agisindan
“basaril’” romanlarin “malzeme”si kilinir?

Bu sorular1 ve modern bir tiir olarak romanin dinin diizenledigi
bir hayat ve geleneksel bir zemin i¢in olusturdugu olumsuzluklar
cogaltabiliriz. Romanin yalnizlastiric1 ve yabancilastiric: bir tiir ol-
dugunu soyleyebiliriz mesela. Mesela, romanin, i¢inde serpildigi
kapitalist hayatin tiiketim kiltiirtinii en iyi temsil eden, biitiin ede-
biyat verimleri igerisinde bu kar ¢arkinin dislilerini parlatan bir me-
ta haline doniismeye en miisait bir “iirtin” olabildigini ileri stirebi-
liriz. Bu tiirtin, i¢inde filizlenecegi bir saks1 olarak, modern toplum-
lardaki yalniz “birey”in hayatini istedigini ifade edebiliriz. Somut-
lastiricilik vasfiyla, biinyesinde “sirr”1 ve “sirri” olani istemedigi te-
zini One ¢ikarabiliriz.

Sonra da buraya kadar kimisini uzun uzadiya agarak, kimisini
ima ile gegerek siraladigimiz bu ihtiraz kayitlar: ve itiraz noktalari-
nin delaletinde Umberto Eco'nun “Metin, 0rnek okuyucusunu
olusturmak i¢in tasarimlanmuisg bir aygittir” ctimlesi ve Althusser’in
“Masum okuma yoktur” hiikmiiniin egliginde roman ve Peygam-
ber’in hayati iliskisini, Peygamber’inin hayatini romanesklestirerek
okuyan mii’minin durumunu ve O’'nun sahsiyetini ve hayatin ro-
manin diinyasinda yeniden “tasarlayarak yaratma” iddiasindaki
Miisliiman yazarin konumunu bir kere daha diistinmemiz gerekti-
gi ihtariyla soze nihayet vermek isteriz.
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“BUYUK ANLATILARIN OLOMU VE DIRILiSI”
ARASINDA, SIYERIN SEYRiINi SEYERAN

Recep Alpyagl’

Malum bir anlat: var ki, o da, Miisliman zihnin yaklasik ti¢ asirdir,
neyi, nasil anlayacagl ve anlatacag1 hususunda bir arayis veya ka-
rarsizlik icinde oldugudur. Bu siirecte, “neyin” nasil yapilacag”
hususunda birbirinden farkli bir¢ok yontem benimsendigini gorii-
yoruz: Baslangicta bilim, pozitivizm, Darwinizm, Marksizm, yapi-
salcilik vs., “belki, ise yarar” distlincesiyle ¢ok rahathkla kullanil-
migtir. Bu hal, halihazirda da devam ediyor goriinmektedir.

Gegen asrin zikredilen adlar: yerini, sadece baska adlara birak-
mustir: postyapisalcilik, dekonstriiksiyon, hermendétik, tarihselcilik,
vs. Mesele yine aynidir: Mesaj, the message, nasil anlatiimalidir? Oy-
le ya da boyle, bu metnin yazari da bu stirecin bir parcasidir. Bagka
bir deyigle, burada tartismaya agmay: diisiindiigtimiiz kavramin,
anlati’nin, zikredilen adlar yaninda, sadece yeni bir ad olarak kal-
mas1 muhtemeldir. Ancak her seye ragmen, “anlat1” kavraminin bu
adlarin biittintine iliskin bir kavrayis sunmasi da diistiniilmektedir.
Bu amagcla, oncelikle, kisaca, cagdas felsefede “anlat1” kavraminin
bir anlatis1 sunulacak, sonrasinda bunun “siyer” ve “siyer yazi-
mi1”yla ilgili olas1 baglantilarina dair onerilere deginilecektir.

1 Yard. Dog. Dr., Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii.
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1. Bir imkan Olarak “Biiyiik Anlatilarin Oliimii”

I¢inde yer aldigimiz ugrag: tanimlayici anahtar terimlerden biri-
sidir anlati: Bu donemde birgok disiplin, anlat1 6n ekiyle yeniden ta-
nimlanir olmustur: anlatisal teoloji,? anlatisal psikoloji,? anlatisal
yasam modeli, anlatisal eylem,* anlatisal zaman ve anlat1 olarak
din.> Kugkusuz her agiklama modeli kendi sinirlamalar: kadar, ye-
ni imkanlar1 da beraberinde getirir.

Yaklasik 30 yil once, J. F. Lyotard (1924-1998), postmodern bir
baglamda oldugumuzu ve bu baglamin en 6nemli vasfinin “btiytik
anlatilarin 6limii” oldugunu soylemisti. Bagka bir deyisle, “meta-
anlatilara yonelik inangsizlik”, her tiirden totallestirici diistincenin
reddi olarak tanimlanabilir. Bu bakis agisina gore, bu giine degin
“hakikati temsil ettigini soyleyen diisiinceler” ancak olas1 bir¢ok
“anlat1”dan biri, klasik deyisi ile bir hikaye olabilir.6 Anlat1 kavra-
min1 merkeze almanin (varsa eger bir merkez) bir takim “epistemo-
lojik”, aslinda “anti-epistemolojik” imalar1 olmustur. Postmodern-
leri derinden ilgilendiren epistemolojik sorular sunlardir: Sayet bil-
gi, bir ayna tutma isleviyse, bu islevi yerine getirirken neler olup
bitmektedir? Acaba bu siirecte ne tlirden unsurlar devrededir?
Postmodernler bilgi-gerceklik iliskisinde bir ¢arpitmanin oldugu-
nu, bazi seylerin bilin¢dis1 kurallar tarafindan yonlendirildigini dii-
siinmektedirler. Bu agidan saf, kendisine herhangi bir sey karismamis
olan tek bir hakikat tasavvurunu, biiyiik bir anlatiy;, miimkiin gor-
memektedirler.

Konuyla ilgili yeteri kadar ikinci el literatiir bulundugundan, ol-
dukga kaba bir bigimde anlattigimiz bu bakis agisinin, dogrudan
tartismaya agmak istegimiz baglamla olan alakasina ge¢cmek istiyo-
ruz. Iliml bir postmodernizm yorumuna gore sdyle denebilir: Post-
modernizm ilahi olanin yok sayildig: bir ortam degildir, aksine, bu
yeni ortamda, ilahi olan yeni bir tarzda kendini anlatabilir. Aslinda

Hans Frei, Theology and Narrative, Ed. G. Hunsinger-W. Placher, Oxford, 1993.

Roy Schafer, Narrative Actions in Psychonalysis, Worcester,1981.

F. Olafson, The Dialectic of Action, Chicago, 1979.

James B. Wiggins, Religion as Story, Lanham, 1975.

Bu konuyla alakal1 daha farkli baglamlardaki okumalar igin bkz. Recep Alpyagil, “Kurgu
ile Gercek Arasinda Kur'an Anlatilar1”, EKEV, S._ 16, 2003; Recep Alpyagl, Tiirkiye'de
Otantik Felsefe Yapabilmenin Imkdn: ve Din Felsefesi, Istanbul, 2010.
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biiyiik anlatilara olan inancin yitirmis insan, yeni bir anlatiya da
acik olan insan demektir; ancak bu yeni anlatinin eski tiirden bir
anlati olmamas: kosuluyla. Sonugta, biiytik anlatilarin 6liimii de-
mek, her seyi oldugu gibi, ayniyla bilme iddiasinda bulunan miite-
kebbir 6znenin de olimii demektir. Bu 6ltim, kendi i¢inde biiyiik
imkanlar da barindirmaktadir. Haddini bilen 6zne her seye baska
bir gozle bakacaktir.

Iste bu noktada herkes icin bircok ders vardir, alinacak. Bu met-
nin yapmaya calisacagi sey, siyerin, belli bir anlamuyla siyer’in, ih-
ya imkani sundugunu sdylemek; ancak buna paralel olarak da, bel-
li tiirden bir siyer yazimini da elestirmek olacaktir. Daha acgik bir
ifadeyle, belli yerlerin, belli author’larin biiyiik anlatilar1 olan bir si-
yer yazimindansa; ¢ok sayida anlati-lara imkan taniyan, haddini bi-
len 6znelerin siyer-leri olan bir siyer yazimini savunacagiz. Biittin
bu noktalar1 agmak igin, bazi kisa teorik dolayimlar yapmamiz ge-
rekecek.

a. Anlatilarin Yasamsal Fonksiyonlari

Siyer’e bir anlat1 demek ne demektir? Bu sorunun yaniti i¢in anlat:
kavramindan ne anladigimizi netlestirmemiz gerekiyor. Bunun igin
de, kavrami nasil kullandigimiza bakmamiz lazim.

Cogu zaman anlatilara miiracaat ederiz. Clinkii onlar, deger ak-
tariminda, soyut fikirleri ete kemige biiriindtirmede, kendi gortis-
lerimizi gegerli kilacak ve davranislarimiza yol gosterecek rol mo-
delleri sunmada, diisiince ve miicadelelerini kendimizinkilerden
daha net ve derinden bilebilecegimiz karakterleri bizimle tanigtira-
rak kendimizi daha iyi anlamamaiza katkida bulunmada, hassas te-
malar1 gorece bir giivenlikle ele almamiz1 saglamada vazgecilmez
araclardir. Onlar bize, 6gtit verir, yeni yonler gosterir ya da belirli
bir yoldan sapmamamiz igin cesaret verirler. Bize soydaslar, yol-
daslar, ogtitctiler saglar, gormemizi saglayacak baska gozler, duy-
mamizi saglayacak baska kulaklar verirler.’

Anlatilarin bizler i¢in en onemli rolii, onlarin egiticiliklerinde,
yani ahlaki boyutlarinda yatar. Anlatilar bize ahlaki bir model em-

7 R.Coles, The Call of Stories: Teaching and the Moral Imagination, Boston, 1989, s. 159-160.
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poze ederler.® Bir anlat1 kendi kisisel catismalarimizi s6ze doktii-
glnde; benzer ikilemle kars1 karsiya olan karakterlerden akil alarak
karar vermemize yardim eder. Bizi diinya gorlisiimiizii yeni ve
saglikl1 bir sekilde yeniden insa etmeye zorladig1 zaman ogretir. Bir
hikaye bilgi aktardiginda, bazi seyleri nasil yapacagimizi soyledi-
ginde, gelenegi ileriye dogru tasidiginda, neden insanlarin su sekil-
de davrandiklarinmi ya da islerin neden boyle oldugunu acikladig:
zaman Ogretir.? Anlatilarin karakter gelisiminde 6nemli rolleri var-
dir ve bu rollerini soyut ahlak metinlerinde oldugundan daha iyi ic-
ra ederler. Bu anlamda Erol Gilingor’iin asagidaki ifadeleri dikkate
degerdir:

“Anlatilar (...) insanin kitaplarda okudugu degil, yasadig1 ahlaki
verir. Biz orada kendimizi goriiriiz ve anlariz. Ahlak eylemi o eyle-
min sahibi olan insanin dinamik hayati icinde bir mana kazanir. Bu
eylem kitaplarin soyledigi ve bizim ogrendigimiz kaidelerin bir
kopyas1 degildir, ¢tinkii ahlak kaideleri cansiz birer madde halinde
durdukga hicbir sinirlayici sarta veya zit kuvvete tabi olmadiklar:
halde, insan onlar1 bir eylem haline getirmeye kalktig1 zaman kitap
sayfalarinin emniyetli havasi i¢inde degildir. Ahlaki yiiceltmek is-
teyenler onu realiteye aksettigi haliyle kavramak zorundadurlar. Is-
te anlatinin avantaji buradadir, o bizi ahlak kaidesi ile ahlaki eylem
arasindaki yolda yakalayarak i¢cimize ayna tutar.”1°

Anlatilar gergekligi anlatmak igin, kendilerinden vazgecemeye-
cegimiz aracglardir. Onlar ¢cogu durumda saf hakikatten daha etkin-
dirler. Zaten insan i¢in saf hakikat deneyimi, biitiin insanlar i¢in ol-
masa bile cogunluk i¢in miimkiin degildir. O nedenle anlatilar son
derece onemli bir gorev icra ederler. Gergekligi aralamamiza yar-
dima olurlar.

Anlatilar basit fonksiyonlar olmanin 6tesinde, ontolojik bir yap-
ya da sahiptirler. Sanki onlarin i¢inde, ol-usur, yasar ve oliirtiz. On-
lar, anlaml insan eylemleri i¢in bir olus mekanidir. Soyle ki...

8 Peter Kemp, “Toward a Narrative Ethics”, The Narrative Path, Ed. P. Kemp-D. Rasmussen,
1989, s. 75.

9 R. Wiebe, The Story-Makers, Toronto, 1970, s. XV-XVL.

10 Erol Giingor, “Edebiyat ve Din”, Islamin Bugiinkii Meseleleri, Istanbul, 1993, s. 105. (AlLin-
tida roman kelimesi yerine anlat1 kelimesi kullanilmustir.)
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b. Ontolojik Bir Kategori Olarak Anlati veya
Anlati-lar Olarak Yasam

Acaba homo sapiens ile homo fictus arasinda ne tiir bir bag vardir? Bu
ikisi birbirinden ayr seyler midir? Yahut da birbirini tamamlayan
iki unsur mudur? Anneler ¢ocuklarina masal anlattiklar1 zaman,
cocuklar kurmacay1 mu1 yasarlar yoksa hayat: m1?

Bizim kanaatimiz odur ki, bir buitiin olarak anlatilar -ister kurgu-
ya dayali olsun isterse olguya- ontolojik birer kategoridirler. Onlar
dilin kendisi kadar eskidir." Anlatilar insan yasaminin modus operan-
dileridir. Anlatilar yasamlarimizdan bir kesittirler ya da biitiintiyle
onlarin yansisidirlar, veya yasamlarimiz da anlatisaldir. Bizler, anla-
tilar /hikayeler dinledigimiz kadar, kendi yasamlarimizi hikayelesti-
ririz de. Yasamimizdaki eylemlerden bir hikaye olusturur ve onlar-
dan bir hikaye olarak sz ederiz. Bu hikayelerin ne derece eylemle-
rimize ickin oldugu veya onlara dayatildig1 seklindeki spekiilatif so-
runu bir yana birakirsak, sunu net bir bicimde soyleyebiliriz: Anlati-
lar, daginik bir bicimde duran eylemlerden bir biitiin olusturmamai-
z1 saglayarak, yasamlarimiza anlam katarlar. Anlat1 olmaksizin olay-
lar bicimsiz bir akis olmaktan Gte bir sey degillerdir.’? Baska tiirlii,
film, haber, roman gibi gesitli anlat1 tiirlerinden aldigimiz kalic1 haz-
z1; fikra, balad ve reklamlara olan tiryakiligimizi; tarih biyografi, fan-
tezi ve riiyalara yonelik dayanilmaz ilgimizi agiklamak zordur."3

A. Dillard, Kurgularla Yasamak adli kitabinda, hi¢birimizin ham
diinyayr dogrudan yorumlamadigimizi yazar.'® Yani anlatilar, bi-
ze, eylemlerimizi ve onlar1 ¢cevreleyen durumlar1 yorumlayabilme,
degerlendirebilme olanag: tanirlar. Ornegin, hayatlarimizda ahlaki
secimler yaptigimiz ve kararlar verdigimiz zaman, bunlari esas ola-
rak haklarinda hikdyeler anlatarak temsil eder ve dyle anlam ytik-
leriz." Bu noktada D. Carr’'in goriisleri oldukga agiklayicidir: “Biz-

11 Edward Oakes, “A Life of Allegory: Type and Pattern in Historical Narratives”, Through
a Glass Darkly: Essays in the Religious Imagination, Ed. ]. Hawley, New York, 1996, s. 134.

12 Edith Wyschogrod, Azizler ve Postmodernizm, Cev. A. Demirhan, Istanbul, 2002, s. 40.

13 William Lowell Rand_all, Bizi Biz Yapan Hikayeler: Kendimizi Yaratmak Uzerine Bir Deneme,
Cev. Sen Siier Kaya, Istanbul, 1999, s. 89-90, 97.

14 A. Dillard, Living by Fiction New York, 1982, s. 146.

15 Joseph Dunne, “Beyond Sovereignty and Deconstruction: the Storied Self”, Paul Ricoeur:
The Hermeneutics of Action, Ed. Richard Kearney, London, 1996, s. 138.
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ler, stirekli olarak, kendi eylemlerimiz baglaminda oykii-anlaticinin
konumunu almaya ¢alistyoruz. Bu tiir bir anlatisal etkinlik (...) ha-
yatta sadece bir stiis, yorum ya da diger arizi unsurlar olarak bulun-
muyor; bunun, eylemin kurucu bir parcasi olarak pratik bir iglevi
de bulunuyor (...) hayatin eylemleri ve acilari, kendi kendimize oy-
kiiler anlatma, bu oykiileri dinleme ve bunlar1 oynama ya da bun-
lar1 yasama stireci olarak goriilebilir.”'® Ciinki olaylar, gercekligin
tek parca olarak goriilebilecegi nesnel, her seyi bilen, kisisellikten
uzak bir perspektiften degil, benim perspektifimden anlatilirlar.’

2. "Anlati-lar Olarak” Tarih Yazimi

Narration’in Tirkgesi olarak dilimize girmis olan anlati, basitge,
gecmisin ya da simdinin belli bir anlatim yoluyla aktarimini ifade
eder. Daha ileride, adina tarih denilen disiplinin de aslinda en te-
melde bu tiirden bir anlat1 tizerine kuruldugunu anlatir.

Gegen yiizyilin son ¢eyreginde bir grup tarihgi ve tarih felsefeci-
si, tarihin biiylik oranda (hatta biitliniiyle) edebi bir 6z tasidiginm
ileri siirmuslerdir. Bu gelismenin ardindan tarih, artik epistemolo-
jinin degil edebi elestirinin bir konusu,'® tarihgiler de anlat tiirleri-
ne bagli, onun temel kategorilerini kullanan metin treticileri olarak
goriilmeye baslanmistir.'

Eserlerinin neredeyse tamamini tarih ve anlat1 iligkisine ayirmis
olan H. White, tarihsel anlatilarin s6zel kurgular oldugunu ileri sii-
rer. Ona gore, bu anlatilarin igerikleri, arastirilip bulundugu kadar
icat da edilmistir ve bi¢im olarak diger bilimlere gore edebiyat me-
tinleriyle daha fazla ortak ozellikler gosterir.2® White’a gore tarih,
bir kurgu olusturma islemi oldugundan (fiction-making operation)
bize, gercege iliskin bir dogruyu, romandan daha ¢ok ya da az ulas-
tiriyor degildir.?! O, bu noktada sunlar1 kaydeder:

16 David Carr, Time, Narrative, and History, Indianapolis, 1986, s. 61-62.

17 Randall, a.g.e., s. 60.

18 P. Ricoeur, “Tarih ve Retorik”, Tarih¢inin Toplumsal Sorumlulugu, Der. F. Bedarida, Cev.
Ali Tartanoglu-Suavi Aydin, Ankara, 2001, s. 28.

19 R. Chartier, Yeniden Gegmis: Tarih, Yazili Kiiltiir, Toplum, Cev. Lale Arslan, Ankara, 1998,
s. 16.

20 H. White, “The Historycal Text as Literary Artifact”, History and Theory: Contemporary Rea-
dings, Ed. B. Fay-P. Pomper, Oxford, 1998, s. 16.

21 Chartier, Yeniden Gegmis, s. 96.
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“Tarih¢inin metnini, bariz olarak ne ise o, yani retoriksel bir kom-
pozisyon olarak ele alirsak hem tarihgilerin yazarken ve yaziyla soy-
lemlerinin konusunu etkin bir bicimde kurduklarin1 hem de son tah-
lilde fiilen yazilmis olan seyin tarihgilerin arastirmalarinda bulduk-
larmin aktarilmasindan ¢ok, baslangigta ilgi duyduklar: nesnenin ne
olduguna iliskin tahayytil ettiklerinin aktarilmasi oldugunu gorebi-
liriz. Iste bu yiizden ben Metahistory kitabimda (...) piyasada olan ta-
rih teorilerine bir alternatif olarak “siirsel bir tarih’ onerdim.”22

White agisindan, olgular higcbir zaman anlam dogurmak tizere
otomatik olarak kendilerini diizenleyemeyecekleri igin, verileri tu-
tarli bir anlat1 olarak orgiitleyecek anlam ytikleme isi tarih¢inindir.
Tarihgi, iste bu anlam yiikleme esnasinda (prefigtirasyonlarda) rea-
list hikaye edebiyatinin yazarlariyla ayn1 bigimsel anlat1 yapilarin
kullanir.?? O nedenledir ki tarih, White tarafindan edebi bir tiretim ya
da akla yakin bir edebiyat olarak nitelendirilir.?4

Tarihe ve tarihgiye iliskin bu radikal tasavvur, akla hemen tarih-
¢inin iddialarinin gegerliligi sorununu getirir. “Sozgelimi, bir kisi
tarihler ve tarihgiler arasinda nasil ayrim yapacaktir? Herhangi bir
tarihsel olaya iliskin betimlerin biitiinii de ayni derecede dogru
mudur? Ayni olaya iligskin birbirini dislayan tarih betimlerinin ol-
dugu dikkate alinirsa, onlar1 okuyan bir kimse aralarinda nasil bir
secim yapacaktir?” White, bu tiirden sorulara biraz da acimasizca
yanit verir: Ornegin, “nasil”, diyor White;

“Constable ile Cezanne’nin belli bir manzaraya baktiklarinda
ayni seyi soylemelerini beklemiyorsak, her ikisinin bir manzara res-
miyle karsilastigimizda, aralarinda segme yapmamiz ve hangisinin
dogru oldugunu belirlememiz de bizden beklenemez. (...) Demek ki
artik belli bir cag ya da ge¢cmiste yasanmus belli olaylarla ilgili 6ner-
melerin, ‘Onceden varolan ham olgular” kiimesine karsilik gelmesi-
ni saf¢a beklemememiz gerekmektedir.”2>

22 H. White, “Response to Arthur Marwick”, s. 240; aktaran, Munslow, Tarihin Yapisokiimii,
s. 223

23 Kalle Pihlainen, “The Moral of the Historical Story: Textual Differences in Fact and Ficti-
on”, New Literary History, S. 33, 2002, s. 39-60.

24 Alun Munslow, Tarihin Yapisokiimii, Cev. Abdullah Yilmaz, Istanbul, 2000, s. 60.

25 H. White, Tropics of Discourse, Baltimore, 1978, s. 46-47.
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Oyle anlasiliyor ki ge¢mis, insa edilebilir bir karaktere sahip ol-
dugundan, tarih¢inin yapti1 insa da, onun perspektifine bagiml
olacaktir. O nedenle de ortaya ¢ikacak olan tarih tablosunun ¢ogu
zaman birbirinden farkli olmasinda garipsenecek bir sey s6z konu-
su degildir. Cok basit bir ornekle, eger liberal bir tarihgi iseniz ta-
rihten gordiikleriniz farkli, bir Marksistseniz yine farkli olacaktir;
veya feminist, kolonyal ya da somiirgeci olmaniz olusturacaginiz
tarih tablosunu sekillendirmede son derece etkin olacaktir. White,
bu farkli stratejilerin her birinde, tarih¢inin 6zel bir agiklayici etki
yaratmak icin bagvurabilecegi dort eklemleme tarzi oldugunu gos-
terir: Bigimsel kanitlarla agiklamada bigimcilik, organisizm, meka-
nizm ve baglamsal-cilik tarzlari vardir; sergileyici agiklamadaki
tarzlar da roman, komedya, tragedya ve satir tiirlerinin ilk bigcimle-
ridir; nihayet ideolojiyi karistirarak agiklamada da anarsizm, mu-
hafazakarlik, koktencilik ve liberalizm taktikleri s6z konusudur.
Ona gore, iste bir tarih¢i ya da tarih felsefecisinin “iislubunu” bu
eklemleme tarzlarinin 6zgiil bir bilesimi olusturmaktadir.?® Burada
sorunu daha fazla uzatmak istemiyoruz; ancak su kadarini da soy-
leyelim ki, tarihsel eylemlerde bir de failin diisiinemedigi etki boyu-
tu s6z konusudur. Yani yapilan seylerin sonrasinda alacag: bigimi
ve doguracag sonuglar1 kimse tahmin edemez. Ancak isin garip
olan tarafi, tarih¢i tam da failin tahmin edemedigi bu boyut tizerin-
den eylemleri degerlendirir. Iste bu degerlendirme esnasinda orta-
ya farkli anlatimlar gikar. Ozetle, biitiin bu nedenlerden 6tiirii ta-
rihsel olaylar igin birden ¢ok ve ayn1 derecede dogru betimlemeler
olabilir. Bu imkan, tarihsel gercekligin inkar1 degil ikraridur.

26 Hayden White, Metatarih: Ondokuzuncu Yiizyil Avrupasimda Tarihsel Imgelem, Cev. Mehmet
Kiigiik, Ankara, 2008, s. 12. Birakalim tarihsel anlatilar, olagan bir eylemi bile betimleme-
nin tek bir bicimi yoktur. Ornegin, bir insanin davranisindan alinma bir ve aym kesitin
birkag farkli yolla dogru bir bicimde betimlenebilecegine kimsenin bir itirazi1 olmasa ge-
rek. “O ne yapiyor?” sorusuna, “Toprag1 kaziyor”, “Bahgeyi diizenliyor”, “idman yapi-
yor”, “Kis i¢in hazirlik yapiyor” ya da “Karisinin goziine girmeye calisiyor” yanitlari ay-
n1 dogruluk derecesi ile verilebilir. Biitiin bu yanitlar failin eyleminin dogru betimi olabi-
lir. Eger boyle bir sey, yasanmakta olan bir durum icin s6z konusu ise, tarihsel bir eylem
icin daha fazla s6z konusu olsa gerektir. Bkz. Alasdair MacIntyre, Erdem Pesinde: Ahlak Te-
orisi Uzerine Bir Caligma, Cev. Muttalip Ozcan, Istanbul, 2001, s. 304.
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3. Anlati ve Siyer Yazimina iligkisine Dair Bazi Notlar

Sonug olarak su yonde bir durumun ortaya ¢ikti1 kanaatinde-
yiz: Tarihle gercek arasindaki iliski sorunsuz degildir. Artik sunu biliyo-
ruz ki, gegmisi oldugu gibi yansitacak tek ve meta bir oykiilestirme para-
digmast yoktur. Tarih dedigimiz sey, her saniye olaylarin tutanagini zapt
eden ve onlar1 geriye ¢cagrilabilir bir bigimde arsivleyen bir makine degil-
dir. Tarih boyle bir ideal gorgii tanmg, tarihgi de gozlemle sinirlanmg bir
vakaniivis degildir.?” Hadi diyelim, boyle bir sey miimkiin olsa bile,
bu durumda ortada bir olaylar yigin1 olurdu. Oysa insan igin tari-
hin anlami bu degildir. Insan, tarih denilen sahnede her an, olup bi-
tenleri yeni bir olay baglamina yerlestirebilir, onlara aktorlerinin
bile farkinda olmadig1 anlamlar ytikleyebilir. Bu sebeple, gecmise
iliskin, ge¢misin ¢esitliligi, onu algilayan insanlarin faklilig1 kadar
alternatif oykiiler olusturmak mimkiindiir.

Hizli 6zetten siyer ve anlat iligskisine gecersek, sunu rahatlikla
sOyleyebiliriz ki, esasinda siyer de bir anlatidir. Baz1 ¢ekincelerle bir-
likte, su ana kadar anlat1 ve tarih iligkisi tizerinden soylenen husus-
larin bitiintintin, siyer yazimi icin de gegerli oldugunu ifade edebi-
liriz. Esasinda, bizzat siyer literatiirtiniin ¢ogullugu, hatta bazen
birbirini diglar anlatim tarzlarmin varligl, yargimizi teyit eder go-
rinmektedir. Bizim, anlat1 kavrami tizerinden sorunsallastirmak is-
tedigimiz asil husus ve en ciddi soru, Peygamber’in hayatini yansi-
tacak tek bir anlatinin/“siyer”in olup olmadigidir. Eger hizl bir ya-
nit verecek olursak, fiill durum bunun miimkiin olmadigin goster-
mektedir. Her donem, kendi beklenti ve anlayis ufkuna gore O'nu
yeninde anlamis ve anlatmistir. Burada, Ahmed b. Hanbel’e atfedi-
len bir s6z hatirlanabilir: Ug tiir kitap var ki, onlarin ash yoktur:
Megazi, melahim ve tefsir.?® Bizi burada ilgilendiren, baslangicta
siyerle es anlamli olarak kullanilan “megazi” ifadesidir.?® Bundan

27 Arthur C. Danto, Analytical Philosophy of History, London, 1965, s. 148-149.

28 (puauntilly p>Molg «Sslend @ ol lpud pund uS @)

29 Siyer ile megazi arasmdaki iligkiyi Ismail Hakki Izmirli, “Siyer, ensib-1 serife’den baslar,
Mekke, Medine olaylarini ihtiva eder. Megazi ise Peygamberin biiyiik gazvelerinden bahseder.
Mekke olaylarimi ihtiva etmez. Siyer daha umumi, megazi ise daha hususidir” seklinde aciklar-
ken, Horovitz, megazi kelimesinin genellikle Nebi'nin biitiin hayatin1 kapsadigin1 belirt-
mektedir. Horovitzin eserini Arapga’ya geviren Hiiseyin Nassar ise, megazi kelimesinin
sonradan biitlin siyeri tesmil ettigini ifade etmektedir. Bununla beraber siyer ve megazi
kelimelerinin bidayetten itibaren birbiri yerine kullanildigini séylemeliyiz. Nitekim Mu-
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anlasilan husus, nebiyi, haberciyi, peygamberi, messenger’1 nasil anlata-
cagimiz seklindeki sorunun tiiredi bir sorun olmadigidir.

Bu noktay1 ornekler tizerinden biraz daha agmaya ¢alisalim:

[lkin, bir tiir olarak siyerin ortaya gikis siireci dnemlidir. Ne oldu
ki, Peygamber’in siretinin anlatilmasi geregi ortaya ¢ikt1?! Goriinen
en temel nedenlerden bir tanesi, farkli siretlerin varhigidir. Ornegin,
ehl-i kitaba mensup kisilerin, Miisliiman olmalari ile beraber, 6nce-
ki bilgi birikimlerini Islam’a tasimalars, siyer yaziciligi iizerinde et-
kili olmustur. Ozellikle de, Rastlullah’in hayatinin, Hz. Adem’le
baslayan risalet geleneginin bir parcas: olarak algilanmasinda, s6z
konusu kitlenin ciddi anlamda katkis1 olmustur. Siyer yazicihiginin
gelisimini etkileyen diger bir husus ise ehl-i kitapla yapilan miina-
zaralardir. Fetihlerle beraber Islam Devleti'nin tebaasi olan gayri-
miuislimlerle girisilen tartismalar, Rastilullah konusunda basvuru
eserlere ihtiyaci glindeme getirmistir. Ayni sekilde hukuki ve sos-
yal alanda duyulan bir takim ihtiyaglar, resmi otoritelerin yonetim
alaninda karsilastiklar: sorunlar vs.

Ikinci olarak, Peygamber’in yasantisinin anlatimi, siyer malze-
mesindeki miithis bir genislemeyi de beraberinde getirmistir.

sa b. Ukbe, Megzi olarak isimlendirilen eserinde, Rastilullah’in biitiin hayatindan alint-
lara yer vermis, sadece savag haberleri ile ilgilenmemistir. Marsden Jones ise, “Ibn Hi-
siam’in, Ibn Ishak'tan rivdyet ettigi esere ismini vermeden once de, “es-Sire” lafzimin, “Nebi'nin
hayatt” anlaminda kullamldigima siiphe yoktur. Kelimenin Muhammed b. Sihdb ez-Ziihri'nin za-
maninda bu ozel anlaninda kullamldigina Kitdbu'l-Agant’den gelen rivdyet delildir (...)Bunun-
la beraber siret ve megazi ayni anlamda kullamilan, aralarinda fark bulunmayan lafizlardir” der
ve buna Ibn Kesir'in Ibn Ishak’in Sire’si i¢in bazen megazi, bazen sire kelimesini kullan-
masini delil olarak getirir. Jones'un bu konudaki tespitlerinin son derece yerinde oldugu-
nu ifade edelim. Katip Celebi de, kelimenin bu kullanima isaretle, Sire’yi, “Rasitlullah’in
Megizi’si” olarak tanimlamistir. Musa b. Ukbe kisminda da deginecegimiz iizere, bizim
sahsi kanaatimiz, megazi ve siyer kelimelerinin baslangigta birbirlerinin yerine kullanil-
digini, ancak baglangicta Rastilullah’mn hayatini ifade eden siyer kelimesi, zamanla genel
anlamda “biyografi”yi ifade etmek i¢in de kullanilir olmustur. Ne var ki, bununla sinirl
kalinmamus, siyer kelimesi genel anlamda tarih ilmini ifade i¢in de kullanilmistir. Nite-
kim Taberi, “siyer ehli” ve “tarih ehli” kavramlarin birlikte kullanmuis, sadece Hz. Pey-
gamber’in hayat1 s6z konusu olunca degil, sonraki donemlere ait hadiselerde de, “siyer
ehline” atiflarda bulunmustur. Ancak Abdulgani’nin de belirttigi gibi, tarihgilerin, tarihi
bir sahsiyet hakkinda kisaca bilgi vermeleri halinde “terctime” kavraminy, ilgili sahsi ge-
nis olarak ele almalarinda ise, “siret” kelimesini kullanmalar1 4det olmustur. Kaynaklar
ve daha ileri okumalar igin bkz. Saban Oz, [lk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti (Doktora Tezi), Ankara, 2006, s. 23 vd. Bu tez daha son-
ra basilmistir: Saban Oz, Ik siyer Kaynaklari ve Miiellifleri, Istanbul, 2008.
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“Siyer malzemesindeki genislemeyi anlamak igin ilk dénem
eserleriyle muahhar eserleri konular 6zelinde kronolojik siraya ria-
yet ederek karsilastirmak yeterli olacaktir. Bir 6rnek vermek gere-
kirse, Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda meydana gelen olaylar
baglaminda mesela Ibn Hisam’da yalnizca bir olaganiistii olaydan
s6z edilirken, bu tiir olaylarin sayis1 Ibn Sa’d’da altiy1, Sami’de ise
yirmiyi bulmaktadir. Siyer malzemesinde en fazla genislemenin
Hz. Peygamber’in nesebi, peygamberlik 6ncesi hayati, irhasat ha-
berleri, mucizeler ve semail konularinda gerceklestigi goriilmekte-
dir. Bu genisleme ile birlikte Miisliimanlardaki peygamber anlayi-
sinda da bir degisme ve dontisme meydana gelmigtir.”30

Bu ise bizi anlati kavraminin tam da dogasinda gotiiren bir du-
rumdur. Zira XIX. yiizyildan itibaren, siyer yazim geleneginde ye-
ni bir donem baglamistir. XIX. ytizyillda Hindistan’da Seyyid Ah-
med Han, XX. Yiizyilin ilk yarisinda yine Hindistan’da Sibli Numa-
ni ve 6grencisi Nedvi, Misir'da Resid Riza ve Ferid Vecdi, sonra da
[zzet Derveze Hz. Peygamber’in hayatii yeniden ele alma ihtiyaci-
n1 hissettiler.3' Bu bilim adamlarinin siyere yaklasiminda gozlemle-
nen ortak nokta, kissalar, mucizeler ve yiiceltilmis semail bilgileriy-
le tarihi sahsiyeti Orttilmiis bulunan Hz. Peygamber’i tekrar tarihi
kimligi icerisinde “Ornek peygamber” haline getirmek, onun 1sla-
hat¢1 ve miicadeleci kisiligini one ¢ikarmaktir. Tarih iginde, bu yu-
karidaki tiirden ¢ok sayida tavir, yeni siret modelleri bulmak miim-
kiindiir. Bu durumun en ilging 6rnegi, Peygamber’in ¢ok agik poli-
tik tutumlara eklenmesidir: Yeri geldiginde O, “Muhammed, en
biiytik devrimci” (Muhammed es-sdiru’l-a’zam), oldugu kadar
“0zglrlilkk Peygamberi” (Muhammed rasil'ul-hurriyye)dir de.3?

30 Mehmet Ozdemir, “Siyer Yaziciligi Uzerine”, Milel ve Nihal, 2007, C. 4, S. 3, s. 135. Ayrica
krs. Mehmet Ozdemir, “Siyer Yaziciligindaki Degisim Uzerine”, Kutlu Dogum Sempozyu-
mu, Ankara, 2002; Josef Horovitz, Isldmi Tarihgiligin Dogusu, Ilk Siyer/Megizi Eserleri ve Mii-
ellifleri, Cev. Ramazan Altinay-Ramazan Ozmen, Ankara, 2002; Kasim Sulul, “Tlk Siyer ve
Megazi Mielliflerinden Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi-Hayati, Eserleri, Tarihci-
ligi ve Etkileri” Bursa, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Doktora Tezi) 1996.

31 Bu konu igin ayrica bkz. bu kitap s. 73 (e.n.)

32 Hayri Kirbasoglu, “Cagdas Siret Literatiiriinde ‘Sol” Cizgiler”, fslumiyat, S. 2, Ankara,
2002; Maxime Rodinson, “A Critical Survey of Modern Studies on Muhammad”, Studies
on Islam, Trans. and Ed. Merlin L. Swartz, New York, 1981; Uri Rubin, “The Life of Mu-
hammad and the Islamic Self-Image”, The Biography of Muhammad: The Issue of the Sources,
Ed. H. Motzki, Leiden, 2000.
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Daha acik soylersek, Ali Seriati’"de, Muhammed Kutup’da, Sonsuz
Nur'da, U¢ Muhammed'de, Hakikati Muhammediyye'de, Islam Pey-
gamberi’nde ve gliniimiizdeki “medyatik siyer yazimlarinda” olup
biten sey hep aynidir: Tek bir Peygamber; ama goren goze ve gori-
len yere gore degisen siret-ler.

Esasinda bundan daha dogal bir sey olamaz; ancak sorun, goren
goziin “gordiigii seyi” herkesin gortisii olarak gormesini istemesin-
dedir. Iste bu tutum, giiniimiizde artik 6ldiigiinii diisiindiigiimiiz
tiirden bir “biiyiik anlat1”ya karsilik gelir. Bu baglamda imkan olan
sey, herkesin kendi mesrebince ve mezhebince, siyeri kendi siretine
eklemesidir. Adeta, tek bir “yer”den ¢ok sayida harita tiretmek gi-
bi. Bu benzetmeyi acacak olursak, haritacilar ¢izecekleri arazinin
ozelliklerini hazir bulmuyorlar; nasil ve hangi amagclara yonelik bir
harita cizeceklerine bagh olarak yogunlastiklar1 ozellikler degisi-
yor. Dolayisiyla ortaya ¢ikan haritalar da;

“Ayn araziden topografik haritalar, niifus haritalari, yol haritala-
11, bitki yapisi haritalar1 ve servet dagilimi ve bagka her tiirli 6zelligi
gosteren haritalar ¢ikarilabilir. b) nasil bir temsil seklinin kullanilaca-
g1, temsil varsaymmlarinin, neyin ve nigin temsil edileceginin, harita-
cilarin araziye nereden ve nasil bakacaklarinin -deyim yerindeyse
haritacilarin araziyi hangi diizeyde algiladiklarmin- bir fonksiyonu-
dur. Aydan bakildiginda cizilecek diinya haritalari, diinyanimn igin-
den bakilarak ¢izilecek diinya haritalarindan ¢ok farklidir. Mercator
projeksiyonu kullanilarak ¢izilen haritalarla Gall-Peters projeksiyonu
kullanilarak cizilen haritalar birbirinden tamamen farklidir. Iki bo-
yutlu haritalarla ti¢ boyutlu haritalar arasinda ¢ok fark vardir, ilh. Bu
anlamda, bir arazinin ‘en iyi tek haritas1” diye bir sey s6z konusu de-
gildir. Ciinkii buradaki en iyi, haritanin kullanilacag1 amaca ve hari-
tanin hangi perspektiften cizildigine bagl olarak degisebilir.”33

Su halde bize diisen, bir arazinin en iyi haritasin ¢ikarmak degil o
araziyi en iyi bicimde taniyabilecegimiz haritalar yapabilmektir. Ben-
zer bir bicimde, Hz. Peygamber’in siyeri i¢in mega bir modelin pesin-
de degil, O'nu en iyi bicimde anlamamiza olanak saglayacak olan mo-

33 Brian Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi, Cev. Ismail Tiirkmen, Istanbul, 2001, s. 288-289.
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deller pesinde olmaliyiz. Siirekli olarak baska peygamberlerin siyeri-
ni, yasam seyirlerini, her defasinda farkli bir vechesiyle, o an, Hz.
Peygamber’in durumuna karsilik gelecek yonle anlatan Kur’an’dan
siyer adma ¢ikarilabilecek onemli derslerden biri de bu olsa gerek.

Biittin bu ifade edilenlerde yeni bir sey yok. Sadece bir hatirlatma,
anlattiklarimiz1 anlatmaya basladigimizda, neyi nasil anlattigimiza
iliskin. Eger bu 0z biling olursa, siyer sahipleri, aslinda her defasin-
da kendi siyerlerini yazmakta olduklariin farkina varacaklardir.

4. Peygamber’i Bir Metin Olarak Gormek: Siyer

Haberci'nin yasami, bizim i¢in, her an kendisini okudugumuz,
icinde yer aldigimiz baglama gore, doniip doniip bir daha okudu-
gumuz bir metin gibidir. Bu noktayi, “O, adeta ytiriiyen bir Kur’an-
d1” diyen, onun ¢ok degerli zevceleri de teyit eder: Hal boyleyse,
onu ne kadar okusak azdir. O metin, siirekli olarak, hayatimizi ih-
ya etmemizi miimkiin kilan “tist-metin”dir. Hi¢bir yazar o metnin
biitiintine sahip degildir; sahip olunan onun goriintimleridir.

[k dénemlerde siyer karsilig1 olarak kullanilan “terceme-i hal”
kavrami, su ana kadar siyerle alakal1 olarak soylemeye calistigimiz
biitiin meseleleri miindemigtir. Buna gore, birebir terciime imkan-
sizdir; ama es zamanli olarak terclimesiz de yasmak imkansizdir.
Her terclime, kaynak metne iligkin yeni bir tiretimdir. Asil metnin,
adeta, yeninden ingasidir. Bagka bir tabirle, her terceme kaynak
metne dair birer anlatidir. Sonugta, higbir tercemenin aslin yerine
gecmesi veya O'na dair anlatilan anlatilarin tiitkenmesi diye bir sey
s0z konusu degildir.

Son soz olarak, O, stirekli okunacak bir seyir takip etmistir, su
halde bizler de, onun seyrini kendi seyirlerimize stirekli terctime
ederek, yeni seyirler olusturmak durumundayiz. Hicbir kimsenin,
biittin bu gevirilerin tsttine ¢ikip kendi ¢evirisini, asil geviriyle kar-
silastirma imkani olmadig1 diisiiniilecek olursa, seyrimiz kavga
uzerine degil, tercimelerimizi karsilagtirmak tizerine olacaktir...
O'nun nasil bir seyir takip ettigi, bugiin bizim nasil bir siyer yaza-
cagimiz ve sonrakilerin bu seyirleri, nasil seyr edecekleri hep bu ke-
lime siyer/terceme-i hal {izerinden okunabilir kanisindayiz.
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SIRET YAZICISINA BiR SORU:
QUO VADIS YA DA NEREYE GiDIYORSUN?

A. Ali Ural

Hz. Peygamber’e, zamaninin ikonu edebiyata kars1 dil mucizesi ve-
rildi. Kur’an mucizesiyle sustu muallakat sairleri. Sairleri konustu-
gunda husuyla susanlar, Son Peygamber’e inen ayetler karsisinda
siirden daha giiglii bir sozle karsilastilar ilk kez ve ne yapacaklari-
n1 bilemediler. Hakikate kalbini agabilenler ilahi bir kelamla kars1
karsiya olduklarini fark edip teslim olurken, hakikate direnenler
daha once 6vgt sifat1 olarak kullandiklar: bir kelimeyi bu defa Hz.
Peygamber’i yermek i¢in kullandilar: SAIR. Yiice Allah, “Biz O'na
siiri 6gretmedik. O’'na gerekmezdi zaten” ayetiyle' bu iftiray1 red-
detmekle kalmamus, bir de “Sairler Stresi”? indirerek sairleri ta-
nimlamusti: “Sairler ise, onlara sapik kimseler uyarlar. Gormez mi-
sin o sairler, her yone meyleder ve bos seylere dalarlar. Gergekten
onlar siirlerinde yapmayacaklari seyleri soylerler.”3

Sairler icin genel ve kesin hiikiim tasiyan bu ayetler indiginde
gozlerinden yaslar bosanan bir sair vardi orada: Abdullah bin Re-
vaha. “Allah benim de sair oldugumu biliyor. Demek ben de onlar-
danim!” diyerek iirperen bu Miisliiman sair, “Ancak iman edip sa-
lih amel isleyenler, Allah’1 ¢ok ananlar, kendilerine zulmedildikten

1 Yasin, 36/69.
2 Suara Suresi, Kur’an, 26.
3 Suara, 26/224-226
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sonra Oglerini alanlar miistesnadir...”# ayetini okumasaydi Hz. Pey-
gamber belki de olecekti tizlintiistinden.

Edebiyatla hayat arasinda nasil bir iliski varsa edebiyatla siret
arasinda ayni iliskinin olmasi gerektigini diistintiyorum. Bu nokta-
da Hz. Peygamber’in sairlerinden Abdullah bin Revaha'nin hayati
ozellikle tizerinde durulmay1 hak ediyor. Revaha hayat1 boyunca o
“mistesna” sairlerden olmaya calist1. Kelimelerini hakikatin emri-
ne verdi. Sadece sozlerle yetinmedi, o sozleri hayata tasidi. El¢i'nin
hem sozciilerinden, hem vahiy katiplerinden oldu. Bedir Sava-
si’'nda hem muharipti hem miijdeci. Zafer kazanildigina Zeyd bin
Hariseyle beraber nefes nefese Medine’ye kosarak Hakk’in galibi-
yetini miijdelemis, Ikinci Bedir Seferi'nde ise Hz. Peygamber’in ve-
kili olmustu o miibarek sehirde. Uhud ve Hendek smavlarinda da
on saflarda oldu hep. O ne miithis bir giindii. Hz. Peygamber kazi-
lan hendegin topraklarini tasiyan ashabina yardim ediyor, toz top-
rak i¢inde calisirlarken bir agizdan Abdullah bin Revaha'nin siirini
okuyorlardi:

Allah bize hidayet etmeseydi eremezdik hidayete

Ne zekat verir, ne namaz kilardik

Kafirler saldird: bize

Geri durduk fitne ¢ikarmak istediklerinde...

Can feda sana ya Rastlullah, bagisla bizi

Diismanla karsilasma aninda, ayaklarimizi sabit eyle ya Rabbi!

Yiice Allah, Abdullah bin Revaha’nin hem ayaklarina hem dili-
ne gii¢ verdi. Hentiz Mekke fethedilmeden Hicret'in yedinci yilin-
da, bir umresi vardi ki Miislimanlarin goriilmeye degerdi. Bir on-
ceki sene Mekke'ye girmeleri engellenen Miisliimanlar, miisrikler-
le yaptiklar1 anlasmayla umre yapmaya gidiyorlardi sevingle. Iste
Mekke’ye giriyorlar. Son Peygamber Kusva adl1 devesinin tizerin-
de. Devenin yularin bir sair ¢ekiyor ytirtiyerek. Yiiksek sesle siirler
okuyan bu sair Abdullah bin Revaha’dan bagkas1 degil. Siirleri isi-
ten Hz. Omer, bunun Rastlullah’a saygisizlik oldugunu diisiinerek
susturmak istiyor Abdullah bin Revaha’y1. Fakat Hz. Peygamber

4 Suara, 26/227
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susturmuyor sairini. “Omer birak onu!” diyor; “Duismana kars1 ok-
lardan daha tesirlidir Abdullah’in s6zleri!”

O Abdullah ki ne zaman “Soyle!” dense yakaliyor dizginleri. Ya-
kaliyor ve neseyle kosturuyor kelimelerini. Bazen Allah'in elgisi,
“Hadi su ana uygun bir siir soyle bize!” diyor da bakin hangi mis-
ralar1 art arda getiriyor:

Sezinledigim hayr1 O’'ndan beklerim

Allah biliyor goziim aldatmaz beni

Sen Peygamber’sin, kim sefaatinden mahrum kalirsa
Hesap giinii kader onu dnemsemiyor

Gonderilen diger elgiler gibi

Hayirda sabit kilsin Allah seni

Ve zaferini daim etsin, yardim ettikleri gibi

Siiri dinleyen Nebi dua ediyor sairine: “Seni de Allah sabit kil-
sm!”

Her merhalede “sebat” ihsan ediliyor Revaha’ya. Hayber'de se-
bat, Hudeybiye’'de sebat... Fakat bir de Mfite var, giiclerin arasinda
ucurum olan o biiyiik savas. Hz. Peygamber’in Bizans Imparato-
ru’'na bagli olan Busra Emiri'ne génderdigi elgi sehid edilip Islam’a
davet mektubu yirtildiginda savasmanin hak oldugu. Son Peygam-
ber 3000 kisilik goniillii Islam ordusunu gle namazinin akabinde
bizzat kendisi ugurluyor sefere. Zeyd bin Harise’ye teslim ederken
sancag1 savagin surrint da ima ediyor ashabina: “Zeyd sehid olursa
sancag1 Cafer alsin. O da sehid olursa sancak Abdullah bin Reva-
ha'nindir. Sayet Abdullah da sehid olursa sizler iginizden birini ko-
mutan secersiniz!”

Ordu yola ¢iktiginda Abdullah bin Revaha'nin agladig: gori-
liiyor. “Nigin aghiyorsun?” diye soruyorlar ona. “Yemin ederim,
diinyaya kars1 bir damla sevgim yok. Sizin de yok biliyorum. Fa-
kat Rastilullah’tan su ayeti dinlemistim: “Sizden cehenneme ugra-
mayacak yoktur. Bu, Rabb’inin yapmay1 tizerine aldig1 kesinles-
mis bir hiikiimdiir.”5 Iste bu yiizden mutlaka cehenneme girece-
gimi digiindim. Dogrusu girdikten sonra c¢ikip ¢ikamayacagim

5 Meryem, 19/71.
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da belli degil.” Bu sozleri soyledikten sonra siir okumaya bagliyor
Revaha:

Oysa ben Rahman’dan magfiret istiyorum
Bir de ta ytirege isleyen dehsetli bir yara...

Bizans ordusunun 100.000 askerle yola ¢iktigin1 duyan bazi
Miisliimanlar tedirgin olup duruma gore yeni bir karar alinmasin
istediginde muharip kimligiyle hatip kimligini birlestiriyor Abdul-
lah bin Revaha ve “Hosnut olmadigimiz bu haber, tam da sehadet
0zlemiyle buralara gelme nedeninizdir. Biz diismana kars1 sayiyla
degil, ancak Allah'in ihsan ettigi imanla savasabiliriz. Oniiniizde
iki giizelden biri var: Sehadet ve zafer!” diyerek savas azmini per-
cinliyor. Her sey Son Peygamber’in sdyledigi gibi oluyor. Once
Zeyd pesinden Cafer sehid oluyor. Sirasinin geldigini goren Abdul-
lah atin1 siirerken siir okuyor yine:

Ey nefis! Bakiyorum cenneti hig istemiyorsun
Bos bunlar

Kalbim mutmaindir ki sen

Su kirbasindaki bir damla susun

Ey nefis carpismasan da bir giin 6leceksin
Iste 6liim giivercini yaklagiverdi

Ne arzularsan o verilir sana ey benligim!”

* X X

Hz. Peygamber’e zamaninin ikonu edebiyata kars: dil mucizesi
verildi, evet. Kalemini kird: Lebid. Bakara Stresi nazil olduktan
sonra. O Lebid ki “Bil ki Allah’tan baska her sey batildir” anlamin-
daki misrasin1 Hz. Peygamber minberden okumustu hutbe verir-
ken. O Peygamber hak sozii nerede bulsa alirdi. Yeter ki gtizel ol-
sun soz. Nitekim cahiliye sairlerinden Antere’nin “Karnim belime
yapismis da olsa minnetten azade bir yiyecek buluncaya kadar ag
yatar a¢ kalkarim” beyitini duydugunda, “Antere’yi gormek ister-
dim!” s6zleri dokiilmiistii dudaklarindan. Dinlerin sonuncusu ola-
rak geldi Islam. Bu, dinlerin en miikemmeli ve insanligin ihtiyacla-

148



A. Ali Ural

ria en iyi cevap vereni olmasmi gerektiriyordu. Cahiliye devri
adetleri ve deger yargilarinin barindirdig hastaliklar: iyilestirmede
de emsalsiz olmaliydi. Ozelliklerine gore, Islam’in bu adetlere ba-
kis agis1 farkliyda.

a) Bazilarii reddetti ve kesinlikle ortadan kaldirdi. Putlara tap-
ma, icki icme, faiz, kiz ¢ocuklarmin diri diri gomiilmesi, diis-
manlik ve zuliim gibi...

b) Bazilarini kabul ve tesvik etti. Comertlik, zayif ve muhtaclara
yardim gibi. “Hilfu’'l-Fudul”a kars1 Hz. Peygamber’in tavri
herkesce bilinir. Islam’dan énceki dénemde sahit oldugu bu
anlasma ig¢in Hz. Peygamber soyle der: “Abdullah Ibn
Chid’an’in evinde Hilfu'l-Fudul’a sahit oldum. Sayet Islam’da
boyle bir anlasmaya ¢agirilsam yine katilirdim. Haklar1 sahip-
lerine iade etmek, zalimin mazlumu ezmesine engel olmak
uzere ant i¢gmislerdi.”

) Adet, deger Olciileri ve kisisel yeteneklerin bazilarin ise oldu-
gu gibi, kaynaginda birakt: Islam. Yalniz gidisatini insanlhiga
hizmet edecek sekilde degistirdi. Insani asagilik duygulardan
kurtarip yticelten, heveslerini, bencillik ve zaaftan arindirabi-
len bir egitimi ongoriiyordu Islam. Bu ise sahsiyetin biitiinlii-
gl ve nefsi disipline edebilecek araglarin ¢ogaltilmasin gerek-
tiriyordu.

Islam bu yuceltisi gerceklestirirken bir yandan sahsiyeti, dinin
ahlaki ve terbiyevi degerlerine, diger yandan yapilan isi mtikafat ve
cezaya bagliyor, son olarak da amelin degerlendirilmesinde niyeti
ol¢ti aliyordu.

Islam’1n siire kars1 tutumu, bu yiiceltisin 6rneklerinden biri ola-
rak kabul edilebilir: Araplar siire diiskiin bir millettir. Siirle 6nem-
li gtinlerini, tarihlerini, yasantilarin1 anlatmislar, onunla kendileri-
ni savunmus, onunla hicvetmislerdir. $Siirle 6vmiis, siirle sevgileri-
ni agiga vurup sevdiklerine iltifat etmislerdir. Kabilelerden birinde
yildiz1 parlayan bir sair i¢in torenler diizenlenir, belagat ve fesahat
ehlinin sozleri sihir tesiri yaparda.

Araplarda Cahiliye Donemi siiri, konular1 bakimindan diger
milletlerinkine benzer. Ozellikle biiyiime cagindaki toplumlarin si-
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irlerine. Iclerinde seviyeli olanlar1 oldugu gibi, seviyesiz ve diistik
olanlar1 da vardir. Gazellerin bazilar1 nezih, bazilar1 muistehcendir.
Cirkin hicivler olmakla birlikte, tisttin insanlik hasletlerini ve sifat-
larini 6ven siirler de yazilmistir.

Islam siirin kendisini yasaklamamustir. Imam Gazali séyle der:
“Siire gelince; glizeli giizel, ¢irkini ¢irkin olan bir sozdiir. Fakat
vaktini yalniz ona harcamak hos karsilanmaz. Icinde Islam’in men
ettigi sozler bulunmadikga siir yazmak ve okumak haram degil-
dir.”

Burada sozii gecen helal veya haram olus, siirin muhtevasina
yonelik olup, siir sanatinin kendisiyle ilgili degildir. Insanlarm se-
reflerine tecaviiz ve dine hiirmetsizlik tizerine kurulmus siirlerdir
Islam’ca reddedilen. Suara Stresi'nin ayetlerini 6ne siirerek Is-
lam’1n siiri reddettigini soylemek miimkiin degildir.

Islam’1n siir sanatina miispet bakisinin delillerine gelince...

a. Hz. Peygamber’in Bazi Siirleri Ovdiigiinii ve

Begendigini Bildiren Hadis-i Serifler

“Siirlerden hikmetli olanlar1 vardir.”®

“Sairlerin soyledigi en dogru s6z Lebid’in su soziidiir: lyi biliniz
ki Allah’tan baska her sey yok olmaya mahktmdur.””

b. Hz. Peygamber’in Siir Dinlemesi

Amr bin es-Serid babasindan naklediyor: “Bir giin Rasulullah’in
bineginin terkisine binmistim. Bana, ‘Ezberinde Umeyye bin Ebi es-
Salt'in siirlerinden var mi1?” dedi. Evet dedim. ‘Haydi soyle” dedi.
O’na bir beyit okudum. ‘Bir daha oku” dedi. Bir beyit daha okudum
O’na. Boyle boyle O'na yiiz beyit okumustum.”8

¢. Bir Durum Karsisinda Bazen Siir Okumasi

Hz. Peygamber yiiriirken ayagina bir tas takilmis ve parmag ka-
namistl. Bunun tizerine;

6 Bubhari, 8/42.
7 Miuslim, 5/110.
8 Muslim, 5/110.
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Kanayan bir parmak degil misin sen
Allah yolundadir basina gelen

demisti.?
Bu beyit Abdullah bin Revaha'nindi.

d. Hz. Peygamber’in Hassan bin Sabit'ten “Miisliimanlarin

Séyleyen Dili” Olmasini ve Kéfirlerin Hicivlerine Cevap Istemesi

Ebu Stifyan bin el-Haris’e kars1 Hassan bin Sabit’in Hz. Peygam-
ber’i soyle miidafaa ettigi rivayet olunur.

Cevap verdim sen Muhammed’i hicvettiginde
Bir miikafat var bu iste Allah indinde
Bu beyit tizerine Allah’in elgisi:

“Allah indinde miikafatin cennettir ya Hassan” demisti.
Hassan’in,

Babam, babasi ve benim namusum
Muhammed’in namusunu korumaya siperdir

sOzi lizerine, Peygamberimiz; “Allah da seni cehennemin sica-
gindan korusun” demisti. Boylece siiri sebebiyle Hz. Peygamber
Hassan’t cennetle miijdelemis, ahiretteki ates azabindan emin ol-
masl i¢in ona dua etmisti.

e. Hz. Peygamber ve Abdullah bin Revdha

Hz. Peygamber Abdullah bin Revaha’y1 da siiri hususunda cos-
turuyor ve dua ediyordu. Miisliimanlara ondan bahsederken “Si-
zin ¢irkin s6z soylemeyen bir kardesiniz vardir. O Abdullah bin Re-
vaha’dir” diyordu.

Hisam bin Urve babasindan naklediyor: “Abdullah bin Reva-
ha’dan daha hazir cevap ve cesur siir soyleyeni isitmedim. Rastlul-

9 Bubhari, 8/43.
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lah ona; ‘Ben sana bakarken su ana uygun bir siir soyle’ dediginde
hemen su beyitleri soyledi:

Sezinledigim hayr1 O’'ndan beklerim

Allah biliyor goziim aldatmaz beni

Sen peygambersin, kim sefaatinden mahrum kalirsa
Hesap giinii, kader onu 6nemsemiyor

Gonderilen diger elgiler gibi

Hayirda sabit kilsin Allah seni

Ve zaferini daim etsin, yardim ettikleri gibi

Bunun iizerine Allah’in elgisi; ‘Seni de Allah sabit kilsin” diye
dua buyurdu.”

Hisam bin Urve soyle der: “Gergekten onu Allah dogru yol tize-
rinde ve en glizel bu sekilde sabit kild1. Sehit diiserek cennet kapi-
larindan girdi.”

* X X

Bazilarinin zannettigi gibi, Islam sairlerin cogkunluklarini dur-
durmadi. Onun yasagy, din ve ahlak kurallarinin disma ¢ikan “fa-
his siir” tizerineydi. Bir baska deyisle; siir, diismanligin, bencilligin
ve aptalca duygularin hitkmettigi karisik bir yoldayken Islam ve in-
sanliga uyar hale geldi. Bu yticelisi Kureys’in en iyi sairlerinden sa-
yilan Abdullah bin ez-Zab’ara’nin sahsiyetinde gorebiliriz.

Siirleri olsun, kendisi olsun, Hz. Peygamber ve ashabinin en sid-
detli dismanlarindan biriydi o. Hz. Peygamber Mekke’yi fethedin-
ce Ibni ez-Zab’ara Hubeyre bin Ebi Vuheyb adli baska bir sairle bir-
likte korkusundan Necran’a kagmuisti.

Gortinen o ki, tabiat1 hicve yatkin, kindar birisiydi Ibn ez-Zab’ara.
Ibni Selam el-Cumahi’nin anlattig1 su olay bunun en iyi delili olma-
l1: Bir sabah Mekkeliler Daru'n-Nedve’de su yaziy1 gordiiler:

Kusayy’i sereften masallar alikoydu

Ve riisvet, simsarlara verilen gibi
Yiyecekleri karisiksiz saf etti

Ve sozleri, bir kervan geldi bir kervan gitti
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Okuyanlar, “Bunu Ibn ez-Zab’ara’dan bagkasi yaznus olamaz”
dediler. Hepsi ayn goriiste birlesince neredeyse dilini keseceklerdi.

Bu hicivi mazur gormediler. Zira ne kan davasi vardi ortada, ne
de maddi bir anlagmazlik. Ustelik Kureys'in boyle bir sozii ancak
ez-Zab’ara’nin yazabilecegini diisiinmeleri, onun tabiatindaki diis-
manlik psikolojisini ortaya koyuyordu.

Miisliiman oldugunda siir giiciinii Islam’1 yiiceltmede kullani-
yor, Ibn ez-Zab’ara dogrulugun ve gercegin dili oluyordu. Miislii-
manlar1 hayra tegvik ediyor, sehitlere agitlar diiziiyordu. Islam’a
girdikten sonra Hz. Peygamber igin yazdig: siir en sevilen siirlerin-
dendir.

Ey, Meligin elgisi,

Dilim diizeltiyor, bozdugunu koétiiyken ben
Sapik yolda seytana eslik ederken
Mahvolmustur her kim meyleder hevesine
Et inandi, kemik inandi soyledigine
Benligim sahittir nezirsin sen

Dogruyu, gercegi bize getiren

Nuru parlak, aydinlatan 1sitan

Bize inancy, iyiligi, sidki tasiyan

Ki o dogrulukta ve imanda mutluluk var.
Allah cehlin sapikligin1 bizden giderdi
Rahat1 ve kolaylig: verdi.

“Ben Cevamiii'l- Kelim ile gonderildim” diye ilan etti Hz. Pey-
gamber az sozle ¢ok sey ifade etme giiclinii. Siir ve edebiyatr mes-
ru bir s6z biiyiisii olarak takdim etti. O’'na gore sair Abdullah bin
Revaha'nin kelimeleri Hz. Omer’in kilicindan daha keskindi. Sair
Hassan bin Sabit, miisriklerin hicivlerinin ontinii siirleriyle kestigi
icin cennetle miijdelenmeyi, hicivcilerden Kaab bin Ziiheyr, kaside-
siyle Hz. Peygamber’den af diledigi icin, Islam diinyasinin ilk ede-
biyat 6diilii olan peygamber hirkasiyla odiillendirilmeyi hak edi-
yordu. Insanlarin akil seviyeleri farkliydi ve farkli akillarla iletisim
kurabilmenin yolu sézii biitiin zamanlarda yeniden haddeden ge-
cirmeyi gerektiriyordu. Bu yiizden Islami ilimlerin hangi dalinda
eser vermis olursa olsun biitiin miiellifler belagat ve fesahatla gik-
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miglardi yola. Edebiyatin temel araci dil biitiin ilimlerin kaynagi ol-
mustu. Kendi zamanlarinin seckin akillariyla iletisim kurabilmeyi
basarabilmislerdi bu ytlizden. Ne yazik ki gelenegi tekrar etmekten
oteye gecemeyen yiizyillar yasadi Islam toplumlar1. Dili ve iislubu
yenileyemediklerinden, hitap gticleri zayifladi. Etki alanlar1 daral-
di1. Peygamber’lerini hakikati tizere tanitmakta acze diistiiler. Bu
noktadan hareketle siret yazicilarina su soruyu sormanin zamani
geldi: Nereye gidiyorsun?

Siret yazicisina “Nereye gidiyorsun?” sorusunu sorarak agiyo-
rum kapiy1. Anahtar1 Mithat Cemal Kuntay’in Mehmet Akif adl1 ese-
rinden aldim. “Kuntay Kovadis” baslikli yazisinda bakin Akif’i na-
sil anlatiyor:

“Derse gittigi bir gece yatarken okusun diye talebesi Mehmet Ali
Ratip, Quo Vadis'in Fransizca terclimesini Akif'e getiriyor. Akif sa-
baha kadar bitiremedigi kitab1 biraz uyuduktan sonra, sabah, sa-
londa okuyor. Bu aralik kogske Cenap'? geliyor. Akif'in elinde kita-
b1 goriince yumrugunu burnuna gotiirerek sasiyor: ‘Quo Vadis'i’
okuyorsunuz! Fransizcasmi! Siz?” Akif, bana bunu anlatirken Ce-
nap gibi yumrugunu eliyle burnuna gotiirerek, ‘Quo Vadis'i’ oku-
yorsunuz Fransizcasmi. Siz?” der giilerdi. Sonra durur soylenirdi:
Ne adamlar! ‘Fransizca bir roman okumak gozlerinde bir hadise!

Fakat bu kitab1 okumak Akif i¢in bir hadise oldu. Roma’dan ka-
can havari Piyer'in, Isa Peygamber’e: “Quo vadis Domine?” nidasi-
n1 anlatirken Akif’in sesi bir hicrandi: ‘Peygamberi ve dort yarini bu
tiirlii yazacak bir sanat adami bizde ni¢in ¢ikmiyor!"der gibi bir ses.
Bu kitapta Akif adeta Lehistan’1 kiskand1. Gogstinden su hece ko-
puyordu. “Ah!” “Ah!” Yani ‘Bu kitap bizde nigin yok!” Neron'un
Hiristiyanlara yaptig1 iskenceleri, Akif yine bu kitaptan anlatirken:
‘[nsanin Hiristiyanlig1 sevecegi geliyordu. Miiellif Lehistan’in yeni-
den dirilmesini, Roma’daki yeni dine nasil sokmustu!” ‘Milli" ile ‘di-
ni'yi nasil karistirmist1!” Ve Akif kendi de siirlerinde bu iki mefhu-
mu tek bir gaye olarak distindii...”

10 Cenap Sahabettin. (e.n.)
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Kuntay’in sozleri burada bitmiyor. Ancak biz burada kitabi ka-
patiyor ve Akif’in isareti tizerine Quo Vadis'in kapagini agiyoruz.
Biiytik bir kalabalik gece vakti toplanmis bekliyor. Kalabalig1 higbir
mesale aydinlatmiyor. Onlar1 aydinlatan yalnizca ay 1s181. Bekle-
yenler, gormeden iman etmisler. Beklenen, yillarca bir peygamber-
le yasamis. Adi, Petrus. Hz. Isa’nin havarisi.

Quo Vadis, bir peygambere ve onun inancina adanmisg bir roman.
Onu giiclii ve farkli kilan bir¢ok 6zellik var. Dini 6geler bu eserin
merkezini olustursa da o, salt bir dini propagandadan uzak. Clinkii
0, bir sanat tirtinti. Vurgulamak istedigi seyi cercevelemeyi bilen bir
edebiyat¢inin eseri.

Evet, Quo Vadis bir mesaj veriyor. Bir Hiristiyanlik mesaji veri-
yor gibi goriinse de yazar bu mesaji o kadar torpiiltiyor ki o, artik
tek bir dinin degil, biitiin dinlerin 6ziinii yansitiyor. “Calmayacak-
sin”, “Yalan sOylemeyeceksin” kurallarinin Gtesine uzanip sonsuz
ve karsilik beklenmeyen bir sevgiye dayandiriliyor. Boylece onu
tek bir dinin smirlari icinde diistinmek miimkiin olmuyor.

Quo Vadis'te siislii bir dile ve ayrintili tasvirlere ihtiya¢ duyul-
mamis. Eser giiclinii 6ziinden aliyor. Roman1 okuyunca bir aglik or-
taya cikiyor: Bir inang achigl. Hiristiyan olma istegi degil, yiice bir
varlig1 sevme ve ona itaat etme istegidir duyulan. Yazar, Havari
Petrus’u ilk kez bize gosterdigi zaman i¢imizin lirpermemesi miim-
kiin degil. Bir peygamberle yasamis, onunla konusmus, ona do-
kunmus bir adamla karsilasma diistincesi bile bizi heyecanlandir-
maya yetiyor.

Peygamberimiz’le ilgili onlarca kitap okudugumuz halde neden
bu romanin bizi daha ¢ok etkiledigini diistinmemek miimkiin de-
gil. Cevap ¢ok basit. Peygamberimiz bize anlatilirken onu 6zleme-
mize hig firsat verilmiyor. Aslinda 6zlemdir onu yazdiran. Fakat bu
duygu o kadar yogunlasiyor ki Peygamberimiz’i bulmusken onu
birakmak istemiyoruz. Dogumu, gengligi, niibiivveti ve vefatiyla il-
gili bize biitiin bir paket sunuluyor. O, her sayfada, her satirda ya-
nimizda. Quo Vadis bundan arinmus. Bir peygamber anlatiliyor. Oy-
sa o peygamber gideli yillar olmus. Okurken onu ariyorsunuz. Da-
ha en bastan biiytiik bir 6zlem duyuyorsunuz ve bu 6zellik onu da-
ha etkili kiliyor. Dogrudan higbir soziine yer verilmiyor. O hig ko-
nusmuyor. Onu gormedigimiz gibi, duymuyoruz da. Ulasilmaz bir
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yere koyuyor yazar onu daha en bastan. Ama tam da bu uzakhk
onu bize yaklastiriyor ve bu his, onu aramamaiza sebep oluyor.

Peygamberimiz bize anlatilirken onun her yontinu bir kitaptan
okuyup bitirebiliyoruz. Merak edebilecegimiz hicbir bogluk birakil-
miyor. O, cogu zaman bir insan olmaktan ¢ikarilip ulasamayacag-
miz bir yiikseklige konuluyor. Yanimizda olsa da ona dokunamiyo-
ruz. Quo Vadis'te cizilen peygamber portresindeyse Hz. Isa bir pey-
gamberden ziyade bir insan. Etrafinda sessiz inananlarin yer aldig:
siradan bir insan adeta. Bu 6zellik de onu bize daha yakin kiliyor.

Hakkinda pek fazla ayrint1 verilmeyen bir peygamberin hayati
daha ¢ok merak uyandiriyor. Okuyucu o peygamberin izini siir-
mek istiyor. Her sey hazir olarak okuyucunun ontine gelmemeli.
Quo Vadis yalnizca isaret ediyor. Tattiriyor. Bir biitiinii vermekten
cok uzak.

Yazar eserini birkac yan konuyla besliyor. Imparator Neron’un
deliligi, Vinicius'un agki, giintin Roma’s: gibi konular 6ne ¢ikiyor
gibi goriinse de asil vurgulanan sey inang oluyor. Verilmek istenen
mesaj bu gizlilikle vurucu bir hal aliyor. Bunu basarabilecek olan
da yalnizca bir sanatgidir.

Eserin adinin bu basariya katki saglamadigini diistinmek im-
kansiz. Bir soru ciimlesiyle okuyucu daha en bastan yakalaniyor ve
bu soru climlesi her insanin zaman zaman icinden gecirdigi fakat
hicbir zaman ytiiksek sesle soylemeye belki de cesaret edemeyecegi
bir soru.

Quo Vadis'ten yola ¢ikarak basarili bir siretin hangi 6zelliklere
sahip olmasi gerektigini diistinelim:

— Eserin ad1 garpici olmali. “Hz. Peygamber’in Hayat1” gibi kli-
se bir isim olmamali.

— Kronolojik bir anlatimdan vazgecilmeli.

— Cokga ayrintiya girilmemeli. Ayrintinin fazlalig: bircok 6zelli-
gin gozden kagmasina sebep oluyor.

— Eserin bir merkezi olmali. Vurgulanmak istenen sey oOrtiilme-
li. Acikca anlatilarak etkisi azaltilmamali.

— Peygamberimiz’in etrafindaki kisi sayis1 sinirh tutulmali. Her
biri i¢in ciltler dolusu kitaplar yazilabilecek kisileri yan yana
getirmek onlarin etkilerini azaltabiliyor.
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- Hz. Peygamber’in bugiine kadar stirekli anlatilmis olan ozel-
likleri degil, daha az bilinen yonleri ele alinmali.

— Bir peygamberden ziyade bir insan anlatilmali. Onun insani
yonleri olacaktir bizi kendisine yaklastiran. O degil midir aza-
meti karsisinda titreyen bir insani yatistirmak icin “Kureysli
kuru ekmek yiyen bir kadinin oglu” oldugunu soyleyen!

— Yeni anlatim teknikleri kullanilmalidir. Anlatici, Peygamberi-
miz’in ¢evresinden biri olabilir. Boylece eser didaktik hava-
dan kurtulur.

— Farkli bir zamanda anlatilabilir. Onun yasadig1 donemi degil,
-tipk1 Quo Vadis’teki gibi- onun vefatindan yillar sonrasini an-
latabilir.

— Peygamberimiz’in hayatin1 bir edebiyat¢1 anlatmalidir. Belki
de bu yiizden Necip Fazil Kisakiirek’in Cole Inen Nur adli ese-
ri diger siret 6rneklerinden daha ¢arpici olmustur.

- Hayatinin tamamu degil, yalnizca bir kesit anlatilmali. Okuyu-
cu onu merak etmeli. Onun pesine dismeli.

— Bir sanat eserinde bulunmamasi diistintilemeyen biitiin 6zel-
liklere sahip olmali. Ozel bir bigim ve kurgu dahilinde kaleme
almmalidir.

Havari Petrus’un miitevazi ortaya ¢ikisindan hareketle Peygam-
berimiz’i yalnizca bir sahneyle bile anlatmak miimkiin. Yalnizca
“Veda Hutbesi”ndeki peygamberi bile anlatmak yeterli olacaktir.
“Sahit ol ya Rab” climlesinin “Quo Vadis” sorusundan daha az vu-
rucu oldugunu kim iddia edebilir.

Ll

Hz. Muhammed (sav)’in hayat1 yazilirken gosterilecek dikkat ve
ozen, insanlik farkina varmasa da bugiin O’'na duymus oldugu ih-
tiyactan kaynaklanmaktadir. Boyle bir ihtiya¢ bu konuda gostere-
cegimiz sanatkarligl ibadet mertebesine tasimaktadir. Hz. Peygam-
ber’in insan ruhunu ve toplumu kucaklayan seckin ve 6zendirici
noktalariyla anlatilmasinin; gercegin benimsetilmesi, sevdirilmesi
ve nebevi aydinligin yeni bir ivmeyle gelecek zamanlara iletilmesi
acgisindan hayati bir onemi vardir. Siret yazicisi 6zellikle, O'nun son
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peygamber oldugunu goz onlinde bulundurmali, ytiklendigi bii-
yuk sorumlulugu hissetmemizi saglayacak orneklere yer vermeli-
dir. Peygamberlik miiessesinde verilmis olan son derstir zira O'nun
hayati.

Nefes alisindan, adim atisina, yemek yiyisinden giiltimseyisine
kadar her hareketinin insanlik skalasinda kapsadig yer tek tek ele
alinmali, tek bir soziiniin timitsizlige ¢oziim, tek bir davranisinin
anlasmazliklara hakem olusu ve ayrica sozleriyle hareketleri ara-
sindaki uyum (armoni) anlatilarak onun neden “Alemlere rahmet”
olarak gonderildigi agik¢a gosterilmelidir. Hacerii'l Esved’in yerine
tasinmasi 6rnegi bu 6rnekler icinde 6zellikle 6ne ¢ikarilacak 6geler-
den biri olmals, psikolojideki katilimin mucize etkisini Hz. Peygam-
ber’in yakalayis dehasi altin bir gergeve i¢inde resmedilmelidir.

Uzerinde dikkatle durulacak bir diger husus O'nun énceki pey-
gamberleri ve onlarin Allah’tan getirdiklerini teyit etmesidir: “Ben
onceki peygamberlerin ¢agrisini stirdiiren, onlarin getirdikleri ku-
rallardaki bozulmalar: diizelten bir peygamberim” soziiniin isaret
ettigi evrenselligin globallesen bir diinyada 6ne ¢ikarilmasimin Hz.
Peygamber’in evrensel kusaticiliginin vurgulanmasini saglayacag-
n1 distintiyorum.

Efendimiz’in, “Birbirinizi sevmedikce inanmis olmazsiniz!” so-
ziiyle sevgiyi ritiiellerin ontine gegirerek inanca ve dindarliga getir-
mis oldugu gliclii boyut, bugiin diinyay1 saran kaosu tek basina te-
davi edecek bir 6nem ve deger tasimaktadir. Yine “Sizin en hayirh-
niz, insanlara en ¢ok yarar1 dokunandir”, “Sizden biriniz kendisi
i¢in arzu ettigini, diger insanlar i¢in de arzu etmedikge inangh sa-
yilmaz” hadis-i seriflerindeki insana gagiris siret yazicilarinin insa-
na yaklasimlarinda bir rehber olma durumundadir. O'nun insana
ve insan onuruna verdigi onem, ne kadar giinahkar olursa olsun in-
san1 savunusu, zayift kuvvetli oniinde koruyusu, ayrica, bugiin an-
lasmazligr doguran etkenlerin basinda yer alan kiiglimseme konu-
sunda vermis oldugu olciiye deginilmeli: “Bir insan1 kiiciimsemek
glnah olarak yeter” ve “Kalbinde zerre kadar kibir tasiyan kimse
cennete giremez” kandilleriyle aydinlatti§1 metotla dinin bagkalar:
tizerinde bir hakimiyet kurma araci degil birlikte insanca yasama-
nin Ol¢tilerini veren ilahi bir adalet ve baris sistemi oldugunun ka-
nitlarini gostermistir.
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Hz. Peygamber’in savaglarda gecen hayati 23 yillik peygamber-
lik hayatinin sadece ytizde ikisi oldugu halde Hz. Peygamber’in ha-
yat1 adeta bir savaslar manzumesi olarak takdim edilmektedir.
Evet, yeri geldiginde hakkin 6ntindeki engelleri kaldirmak icin sa-
vasmugtir. Fakat bu savaglar yeryiiziinde adaletin ve hakkin haki-
miyeti icindir. “Sizin zenginlerinizde fakirlerinizin hakki vardir”,
“Hizmetgcilerinize yediginizden yedirin, giydiginizden giydirin”,
“Hastay1 ziyaret edin, a¢1 doyurun, esiri kurtarin” diyebilmek icin
savagmigtir Peygamber. Insan1 savunma, paganligin zulmiinden
kurtarma savagidir bu. O halde Hz. Peygamber’in savaglar1 bir
“Fikhu’s-Sire” bilinciyle sunulmalidir okurlara. Bir yandan kiligla-
rin seriivenini anlatirken, diger yandan O’nun bir insanin incitilme-
sine, bir aga¢ dalinin kirilmasina, bir kopegin rahatsiz edilmesine,
bir kedinin a¢ birakilmasina razi olmayan bir kalbe sahip olusu dil-
lendirilmelidir fonda. Tek basina Taif doniisii taslanirken “Onlar
affet Yarabbi! Ne yaptiklarini bilmiyorlar!” duasi bile giizel bir su-
numla anlatildi$inda insan1 sarsan bir etkiye sahip degil midir?

O’'nun hayat1 hayalin uzanamayacag kadar gtizel bir erdem tab-
losudur. Erdemin merkezinde ise “merhamet” vardir. Peygamber’i
anlatacak her yazinin odak noktas1 olmasi1 gereken merhamet...
Mekke'nin fethinde, kendisine yillarca eziyet edenlere, “Hepiniz
serbestsiniz!” demisti. Diinya bugiin bu kalbe, bu bakis agisina
muhtag! Bir kez daha yinelemek gerekir ki, insanlig1 hakikatle ta-
nistirabilmenin yolunu, O'nun hayatindan ¢ikan erdem 1s181m1 gos-
termek ve sonsuzluga akan bu irmag1 sevdirmek, benimsetmek ve
sahiplendirmek tarzi bize vermektedir. En emin ve kestirme yol, 1r-
mak araciligiyla denizi buldurmaktir.

Uslup bir bakima “icerik”tir. Ama bu igerik “regete” olmalidir.
Yani etkilenmek istenen ruhun iginde yasattig1 ve yasatacagr “so-
ru”lara cevap. “Doz” konusu ise ayrica 6nemlidir. Ne eksik ne faz-
la. Ve de ¢ok onemli olan “psikolojik etki.”

Basamaklara dikkat de anlatimda “teknik”tir. Tedriciligi dikka-
te almayan bir siret yazarina su soruyu sormak hakkimizdir: “Ne-
reye gidiyorsun?”
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“UZAKTAN SEVMEK” HADISESI...

Sibel Eraslan

Siz ey iman edenler, Allah'in ve Elgisi'nin oniine
kendinizi koymayin, Allah’a kars1 sorumlulugunu-
zun bilincinde olun. Ciinkii Allah, kuskusuz her se-
yi isiten, her seyi bilendir.

(Huctirat, 49/1)

Bilin ki aranizda Allah Rastli var...
(Huctrat, 49/7)

Tirnak icinde yazarak kullandigim bu baglik bana ait degil. Biiyti-
kannem, gengler hakkinda agilan goniil meselelerinden bahsetmek
gerektiginde biz ¢ocuklarin misafir odasinda olmadig1 zamanlari
kolladiktan sonra kullanird: bu ifadeyi. Cocukken kulagimiza cali-
nan “uzaktan sevmek” isi, bizimle birlikte biiytidii diyebilirim, ar-
tik gilinliik hayatta kullanilmasa da, uzaktan sevme halini, dokun-
madan, ilismeden, el atmadan, zarar vermeden, kiymadan, iki go-
ziini dikip de bakmadan sevmek olarak anliyorum. Doguya has
bir hiirmet, gelenegin icinde ve bugtin itibariyle belki veda edilmis
olsa da, kok hiicre olarak bilgisini korumaya devam eden, hatta bil-
giden ¢ok gizli ve sessiz bir gorgii, yaziya dokiilmemis soze dair bir
hal olarak goriiyorum. Leyla ve Mecnun’dan, Ferhat ile Sirin’den,
Siyamend u Xece’den, Mem u Zin’den, Tahir ile Ziihre’den, Siiley-
man Celebi'nin Mevlid'inden, Sevmek Zamani adli filmden, Miinir
Nurettin Bey’in soyledigi “Aksam Yine Golgen” adli sarkidan, Se-
zai Karako¢’un “Monna Rosa”sindan, Mustafa Kutlu'nun Yoksulluk
I¢imizde’'sinden, Hasan Aycin’in Sahipkiran’in’dan taniyorsunuz
“uzaktan sevmek” hadisesini...
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Siyer-Edebiyat hasilatinin da bir sekliyle platonik diyebilecegim
bu “uzaktan sevmek hadisesi” ile ilintili oldugunu diistintiyorum.
Imam Tirmizi ilk semail yazari olarak, dini ilim olan hadisi, semail
tarz1 lizerinden edebiyata yakinlastirmistir. Hac1 Raif Efendi ise
Tirmizi Semail’ini dilimize aktarirken, kaside ve gazellerle stisleye-
rek adeta serh etmistir bu edebi eseri...

* F X

Siyer, gec gelenlerin duydugu hasreti terenniim eder. Sevgili
Efendimiz’e yetisememis insanlarin hasretidir bu edebiyatin kivil-
camini tutusturan sey... Siyer, Sevgili Efendimiz’in kabri ile minbe-
ri arasindaki giil bahgesinde, ona yetisemedigi i¢in aglayan insan-
larin tiim ruhi travmalarina agik haliyle, terenntime eslik eden, za-
manin sosyo-politik ve yaygin sanat anlayis1 gibi, devre dair tiim
diger etkilenmeleri de dokusunda barindiran, ilahi olmadig1 halde
ilahi olana atif yaptig: igin saygideger bulunan edebiyatlarin genis
camekanidir. Yakinlasmak ve hatta dokunmak isteyip de yakinla-
samayanlarin, uzaktakilerin, sonrakilerin, dokunamayanlarin
ah’indan tevelliit eder siyer ve edebiyat aksi...

* ok X

“Uzaktan sevmek hadisesindeki” uzaklik kelimesi -ki kelimenin
bir anlami1 da yaralanmadir- ciddi bir perspektif sorusunu kurar he-
pimize... Anlat1 iste bu mesafeden dogar. Mesafeleri asma ve me-
safelerin haritasini insa etme olarak anlati, disa s6z olarak ¢ikan se-
yin, icteki halini asla tam olarak ortaya koymaz. Koyamaz. I¢, go-
niil, mahrem olan, desifre edilmeyecek kadar hususidir, icten disa
cikista kullanilacak her soz ve kelime bir tiir soguyus, uzaklasma ve
perspektif sinirinda carpilan, dontisen, her tiirlii dis etkiye maruz,
kazaya kurban olacaktir kugkusuz. Anlatiy1 imleyecek hemen her
kelime, biraz da kurban edilmistir ve edebiyatc¢inin kelimeleri ara-
cligryla kurban verdigi aslen kendisidir. Kendini kendi elleriyle
uzaga atan kisidir edebiyatci... Dolayisiyla siyer, uzagi, gurbeti,
diinya goziiyle veda edilmis Peygamber’in hatirasini yakinlagtir-
may1 hedeflese de her yakinlasma adimi, uzaklasmay1 da paradok-

162



Sibel Eraslan

sal bicimde icinde barndirir. I¢ ice acilan hediye paketinde oldugu
gibi. Her seferinde yeni bir heyecan...

Uzaktan sevmek hadisesi, bir aczi ifade eder. Ki Peygamberi-
miz’i sevmeye dair 1500 yildir hala i¢inde ¢alkalandigimiz o biiytik
sevgi ve hatta galeyan da, takdir edersiniz ki bir mucizedir ve bizi
aciz birakmustir ve halen dahi aciz birakmaktadir... Yiiziint hig
gormeden, sesini hi¢ isitmeden, hi¢ dokunmadan, uzaktan ama
tiim yakin hislerimizle sevdigimizdir O...

Siyer ve edebiyat iligkisinde; Minor'den Major’e gecis, suretten
suretin zorunlu ve mukadder imhasiyla suretsizlige atlayis, Ley-
la’dan Mevla’ya varis, kiigiikten biiytige yonelis, parcadan biitiine
gidis, kissadan hakikate yol alis, varolustan Varlik’a yiiriiytis var-
dir ki bu “uzaktan sevmek hadisesi”dir. Ben hikaye olarak bu halin
ismini, “Dikey Gegis” koymustum.

Ibni Teymiye Abdiilkadir Geylani'nin Fiitihu'l Gayb adl eserine
yaptig1 serhinde ayrilik bahsini acarken, Seyh Efendi’nin miiritleri-
ne sordugu olim ve ayrilik ikilemi hakkindaki konusmay1 ¢ok
onemser. Teymiyye'nin aktardigina gore; talebeler 6liim ve ayrilik
hakkinda, hangisinin daha zor oldugunu sorduklarinda, Seyh Gey-
lani s6yle diyecektir: “Oliim, ancak ayriligin oglu”dur...

Fuzuli'ye gore Ayrilik, Verges'e gore kopus veya Heidegger'e
gore firlatilis ya da yakin zaman varolusc¢ularinin deyimiyle kovu-
lus (ben bundan ¢ok hoslanmiyorum) bizim geleneksel edebiyati-
mizda “cennetten diisiis” olarak ifadesini bulur. Ilk insanlar “yak-
lasmamalar gereken”e yaklamig, “dokunmamalar1 gereken”e do-
kunmus ve bu s6z asimi, hudut ¢igneyis, “diinyaya indirilme”nin
biiytik hikdyesini kurmustur. Bundan sonrasindaki tiim ktigiik hi-
kayeler, bu ilk ayrilisin, bu ilk uzaklasmanin birer uzama, birer og-
lu, birer golgesi olarak anlatilagelecektir.

Her anlat1 bir tiir insa olarak tahrifati icinde barindirir, fazladan
yazilmus her kelime yaray1 daha da derinlestirir. Yerytiziindeki tim
hiizlinler, edebiyata konu olmus tiim dertler, ayriliga dair tiim ri-
kiinler, aslen bize bu ilk kopusu ve uzaklasmay1 hatirlattig icin ka-
bartirlar hacimlerini. Ik uzakligin bir tiir tiirevi olan tiim yerytizii
ayriliklari, bu ilk vedanin sikdyetine, adeta matrisler halinde ba-
gimhidir... Siyer, yerytizii cenneti gibi goriilen Insan-1 KAmil, Seyyi-
di'l-miirselin ve Fahr-i Kainat olan Hz. Muhammed’den ayr1 diis-
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meyi, bu ilk ayrili§in yerytiziindeki senkronizasyonu gibi ifade
eder. Siyer ve edebiyat, iki kere cennetten diismtis insanligin agla-
yisin terenniim eder...

* ok X

“Uzaktan sevmek” hadisesi, i¢cinde barindirdig1 ister istemez
uzaklik itibariyle, Zeynep Sayin’in sanatta “benzesmeyen benze-
sim” olarak tarif ettigi, optik elestiri diyebilecegimiz bir tiir pers-
pektif tartismasina gotiirecektir bizi. Prof. Saym’in “tersten pers-
pektif” 6nsoziinti, modern dizayn ve anlat1 ingasina ciddi bir mey-
dan okuma olarak goriiyorum.

Anlat1 insaat1 baglaminda “Perspektif egitimi, ehlilestirmeden
baska bir sey degildir” der, Pavel Florenski. Ortagag’in bitiminden
hemen sonraki giinlerden giiniimiize kadar devam eden o “aydin-
lanmis goz”diir bize perspektif disiplinini 6greten. G6z, diinyanin
efendisidir, tiim adina aydinlanma denilen ytiriiytliste budur bize
ogretilen ve bizim de yalniz basimizayken bile devam ettirdigimiz
zihinsel nobet tutuglarimiz, hep bu nakarati soyler; goz, biiytik
efendidir... O, gorlinen seyleri onemser, kutsar ama dokunmaz,
degmez ve ardina bakmaz, ardina gegmez, gecemez, ge¢meyi kii-
¢iimser... Ardinda ne var? Bunu bilmez perspektif egitimi... Bu
baglamda siyer-edebiyat ¢alismalarinin her ne kadar kendi icinde
kaide ve kurallan var ise de, uzag yakina ¢ekme ve yakindakini
uzaklastirma konusunda, uzaktan sevme ve dokunmadan dokun-
ma hadiselerini paradoksal olarak karsilamasi, modern perspektifi
altiist eden bir durumdur.

Resim ya da dil/edebiyat mekaninda, neyin 6énde neyin arkada,
neyin yakin neyin uzakta, neyin biiyiik neyin kii¢tik, neyin onemli
neyin onemsiz oldugunu belirleyen kartezyen yontem sayesinde,
diinya ehlilestirilmekte, karsidan bakilarak denetlenebilir bir uzama,
hale, soyleme, kisacasi politikaya dontismektedir... Dis diinya artik
bir miilk, ¢ehresi ve sinirlar ¢izilmis bir tablodur, goziin yolu aklin
yoludur bu stirecte ve birdir, goz akildir, akil gozdiir... Siyer ve ede-
biyat baglamui ise, gozii degil gonlii, gormekten ziyade isitmeyi he-
defler. Tlk emir olan okuma, reading olmaktan ¢ikar, kdinatin okunmasi-
na genisler. Damladan okyanusu, Peygamber’den Rahman’i okuma-
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ya dair genis, gepgenis bir yaygilktir bu. Siyer ve edebiyat bagla-
mindaki armoniyi agilip kapanan bir yelpazeye benzetebiliriz; kii-
ciiklerden Biiyiik’e ve yeniden Biiyiik’ten kiiciiklere dogru gidis, ge-
lis ve salinimlar... Smirlidan hareketle siirsizi fehmedis, fehmede-
meyis ve “ya Rabbi” deyis, belin biikiiliisii, secdeye varis...

Perspektif disinda kalan ¢izgiyi; cocukluk, beceriksizlik, delilik,
politik basarisizlik, cehalet olarak gorenlere itirazdir Florenski’'nin
manifestosu. Perspektif elestirisini, Varlik kaygisi olarak aciklar...
Bir kap1 acar, aralik bir kapi, boylece; goriinen gercekle gortinme-
yen hakikat arasindaki epifanik tiil hakkinda diisiinmeye sevk eder
bizi... Ki bu aslinda Dogu’'nun “nazar” dedigi gelenekten stiziilen,
zaten bizde yerlesik olan riiya fikrine yakin bir seydir... Minyatiir
sanatinda, hayal perdesi tizerinde didisen Karagoz'le Hacivat'ta,
defterler dolusu kaydi diisiilmiis riiya tabirlerinde, renkli taslarla
bezeli vitraylarda, su tizerine yazilmis gibi duran titrek stiliis kalig-
rafilerde, Farabi'nin miizik hakkinda yazdig1 risalede ya da Ibni Si-
na’nin gotik anatomi notlarinda, Stileyman Celebi'nin Mevlid’inde,
Fuzuli'nin Hadikatii’s-siiedd’sinda, hep ayni1 Varlik izlegini siirebili-
riz... Stiphesiz ki bu, Yaratici'ya saygi duyan, “Yaratma” ile “yarat-
malar” arasindaki farki bilerek riiki eden, kulluk sorumlulugu du-
yan bir kayginin izidir... Iz, isaret ettigini animsatir ama animsatti-
gimnin aynisi da degildir hicbir zaman... “Benzesmeyen bir benze-
sim” diyebiliriz iz i¢in pekala... Edebiyatimizdaki “serh” gelenegi-
ni anlayabilmek icin, belki de Insirah Stresi'ni bir kere daha oku-
mak gerekir...

Serh kelimesini, sadece kulluk tizerinde diisiinen bir Miisliiman
olarak degil, edebiyatci olarak da cok énemsiyorum. Isfahani'nin
Miiferedit’'inda, “uzunlamasina keserek, acip yaymak” seklinde ta-
rif edilen serh etmek, “Gogsti ilahi bir nurla, Yiice Allah’tan gelen
bir sekinetle ve yine O’'ndan gelen bir ruhla yayma ve genisletme
veya agma” olarak aktariliyor... Isfahani; “miiskil bir s6zii acip ge-
nigleterek, gizli kalmis anlamlarim agiga ¢ikarmak” girisimine de
serh etmek diyor...

Siyer ve edebiyat iligkisi baglaminda “kissa” sozciigii, benim
tam da tizerinde yliriidiigiim “iz”in macerasini betimliyor aslinda.
Kissa, Kur’ani bir tabir olarak bizi hakikate ve seraitin maksadina
ulastirmada stirecegimiz izlegin adidir.
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Uzaktan sevmek hadisesinde elbette eylemsel devinim, sevmeye
ve tegbihe dairdir, ne ki bu kavramin gergevesini belirleyen sey
uzaklik’tir ki, bu ayn1 zamanda sevilen Zat'in tenzihi olacaktir. Im-
kansiz askin, imkan ig¢indeki terenntimii olan tesbihat ise, ayn1 an-
da hem yakinlagsmay1 ve hem de uzaklik bilgisini getirecektir.

Yiizii hi¢ goriilmemis, sesi hig isitilmemis Son Peygamber, hem
imkansiz bir ask mihraki, hem de caresizlikle hatirasina sarilinacak
bir Sevgili, En Sevgili olacaktir. En Sevgili ise Ey Sevgili'ye gegiste
-ki aslinda gegemeyis- fena olus, imha olus stirecidir bu, Sevgili
Efendimiz’i begeriyetin kemali olarak, tiim uzakliklarin ve tiim do-
kunamayiglarin aynasi halinde parlatacaktir. O, Allah’tan bahse-
den, Allah’tan bahsederken beli biikiilen, saglar1 agaran, ¢okca ag-
layan, algak gontlli bir kimsedir. Bize benzer ama Allah’a kullu-
gunda ve sevgisine 0zeninde kimseye benzemeyendir de Son Pey-
gamber. Ve Allah... Saygideger hatta imkansiz bir uzakliga ragmen
sevilen, kiiciik tarafindan sevilen Biiyiik, parca tarafindan sevilen
Biitiin, egsiz ve benzemeyen oldugu halde, higbir yere hi¢cbir uzama
sigmasa da, kii¢tiglin, parcanin, kulun, kalbine s181p yerlesebilecek-
tir... Essiz ve Benzersiz Yiice Allah’in iman etmis kulun kalbine s1g-
masl, elimizdeki zamana ve mekéna dair tiim perspektif ve optik
ezberleri berhava eder, kirar ve bitirir... Bu, kol saatine, duvar sa-
atine benzemez, bu, Agkin Saati’dir...

* F X

Modern-sonrasi denilen ¢agimizda, Aydinlanmaci diyalektigin
ontimiize serdigi ti¢ biiyiik anlati, ii¢ biiyiik 6lii var: Insan, Tarih ve
Metafizik... Tarih ve Metafizik hakkindaki tiim biiytik ezberler, ge-
¢en bin yilin tiiketilmis birer biiyiik yanilgisi olarak gezegene sade-
ce biiytlik bir tasa, faka basmislik, mutsuzluk ve siddeti hibe etti...
Mih gibi cakili, kutsal hatiralariyla hi¢ 6lmeyecek etkin bir 6zne ya-
ratmak tilkiisii, cagimizin “an1 yasa ve hisset” diyen gencinin naza-
rinda, en iyimser sOyleyisle belki bir tebessiim konusu... Riizgar
guliindeki yonleri ve perspektif tasarimindaki sag-sol algisini pek
de takmayan, bambaska global bir edilgenlik dalgasiyla kars1 karsi-
yayiz. Bize simdiye kadar sunulan tiim kiiltiirel perspektif kodlari-
na stipheyle bakan, hatta ¢ogu kez ilgisizlikle sirt donen bir iklimle
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burun burunayiz. Zamanin iklimi; 6zne olma derdiyle yerytiziinde
irkciligr dayatan, tarih kurma tlkistiyle niikleer tehdit haline ge-
len, Tanr1'y1 gokytiziine hapsettikten sonra inanacak hicbir hakika-
ti kalmayan kalabaliklarin, yeni mistik arayisini hikaye ediyor as-
Iinda. Cogumuzun, “ne olsa gider” dedigini diisiinerek kiiciimse-
digimiz kiiresel dalganin, “ne olsa gitmez” diyen ytiziinii hep es
geciyoruz. O es gecilen yiizde, serveti ve giicii, ciddi muhalefetle
elestiren tersinden kiirsellesmeci tonu, ¢ok Onemsiyorum. Bana
kutsal kitaplarin iktidara ve kibre dair 6zcii tenkidini hatirlattiklar:
icin... Kur’an-1 Kerim’de, krallarin ve miilk sahibi zengin efendile-
rin yani sira tenkit edilen, mimarlar, sihirbazlar, kuyumcu ve sair-
leri de bugitiniin diliyle, sigaya cektikleri igin...

Ve bir edebiyatci olarak elbette tedirginim... Yazdigim her yazi-
da biraz mimar biraz diilger oldugum icin. Inci mercan tartilan bir
diikkanda merakli bir ¢irak oldugum igin. $iiri ve vezinleri sevdi-
gim icin. Isim sihirden gectigi igin. Elbette tedirginim. Ama 6te yan-
dan “Kisi sevdigiyle beraberdir” diyen Yiice Rasul’iin soziine de
gliveniyorum; Sadaka Rastlullah...
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TERCUMEDEN TELIFE,
. OSMANLI’'DAN GUNOMOZE
SIYER YAZICILIGINDA NE(LER) DEGISTi?

Berat Acil'

Islami itikat ve edebiyat agisindan ok biiyiik énemi haiz siyer litera-
tiirti bugtine dek ilahiyat fakiilteleri i¢cinde bulunan disiplinler gerge-
vesinde incelenmistir. Dolayisiyla siyer, sadece ilahiyatin arastirma
alani olarak belirlenmis gortinmektedir. Klasik metinlere yeni bakis-
lar gelistirmenin imkanlarinin arandig1 giintimtizde bu muazzam li-
terattire farkli bir agidan bakmak miimkiin mii? Bu yazida, siyer ve
edebiyat iligkisi edebiyat bakis agisiyla incelenmeye ¢alisilacaktir. Si-
yer metinlerine edebiyat paradigmasi i¢cinden bakmak, yeni birtakim
bakis agilarini beraberinde getirebilmektedir. Siyer metinlerinin dini
hiiviyetini goz ard1 etmeksizin bu gibi metinleri bir edebiyat metni
gibi incelemenin getirileri ve gotiirtileri nelerdir? Boyle bir bakis agi-
siin imkan1 var mudir? Elinizdeki makalede siyer metinlerini ince-
lerken terciime-telif, Osmanli-Tiirkiye ve kurmaca-gergeklik ikilikle-
ri veya ardilliklar1 arasindaki farklara deginmeye ¢alisacagim. Bura-
daki amacimiz bakimindan en énemli husus, kurmaca ve gerceklik
arasindaki farktir. Makalenin sonunda bu farkin siyer metinleri igin
bir anlam ifade edip edemeyecegine deginmeye calisacagim.
Inceleyecegim ilk ikilik olan terciime ve telif ayrimina gegebil-
mek icin dilin dogasiyla ilgili biraz diistinmek yerinde olacaktir.

1 Yard. Dog. Dr., istanbul Sehir Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili
ve Edebiyat1 Bolimii.
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Tim yazili metinlerde oldugu gibi siyer metinlerinde de en 6nemli
unsur dildir. Dil, temelde insanlar arasindaki iletisimi saglayan,
“[Slimdide var olan bir kurum ve ge¢misin bir iirtiniidiir”? diye ya-
zan Saussure, dilin “diistinceleri ifade eden bir gostergeler dizge-
si”3 oldugunu vurgular. Dolayisiyla dil ve diisiince arasinda bir
iliskiden s6z ediyoruz demektir. Diisiince de dogal olarak diistinen
kisilere, o dili konuganlara ve topluma gondermede bulunur. Boy-
lece dil ve o dili konusan topluluk arasinda karsilikli bir iliskinin
varligindan soz etmek gerekmektedir. “Bir ulusun yasam tarz,
onun dili tizerinde bir etkiye sahiptir. Ayn1 zamanda bir ulusu
meydana getiren, biiyiik oranda dildir.”4 Diistlincelerimiz dille se-
killendiginden, daha dogrusu dil diistincemizin smirlarini belirle-
diginden, iirettigimiz entelektiiel verimler dilimizin ifade imkanla-
riyla kisithdir. Degisik diller arasindaki etkilesimler, ayn1 zamanda,
farkli diinya tasavvurlar: arasindaki etkilesimlerin/ig ice gegislerin
boyutunu da gozler ontine serer. Osmanlica, Arapga ve Farsca dil-
leri ve bu dillerin diinyay1 kavrayis bicimleri terctime meselesini
tartismay1 zorunlu kilmaktadir. Bilindigi gibi siyer metinleri kokii-
nii Arapca kaynaklardan alan fakat Osmanlicaya Farsca tizerinden
aktarilan bir yap1 igcinde tesekkiil etmislerdir. Glintimtizde Bat1 dil-
lerinden yapilan geviriler, bu yapiya baska bir boyut daha katmis-
tir. Dolayisiyla siyer metinlerini incelerken terciime meselesini on-
celikle ele almak, bir zorunluluk halini almaktadar.

Terciime-Telif

Terctime meselesi bizi iki farkli veya benzer kiiltiir havzasinda-
ki etkilesimi irdelemeye gotiirmektedir. “Ceviri faaliyetinin ashin-
da, bir kiilttir ve medeniyet havzasindaki bilgi birikimini diger bir
havzaya aktaran ve bu havzada kabul goriip islenmesine, reddedi-
lip elegtirilmesine ve dolayisiyla alict havzadaki kiltiiriin zengin-
lesmesine olanak saglayan bir faaliyet oldugunu séyleyebiliriz.”>

Ferdinand de Saussure, Course in General Lingusitics, Cev. Roy Harris, 1997, s. 9.

a.g.e,s. 15.

a.g.e.,s. 21.

Hasim Kog, “Osmanli’da Terciime Kavrami ve Tanzimat Dénemindeki Edebi Terctimele-
re Dair Calismalar,” Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, C. 4, S. 8, Istanbul, 2006, s. 351.
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Demek ki terciime faaliyetinin kendisi bir iligkiselligi imlemektedir.
Bu iligkisellik iki 6zne arasinda degil de iki kiiltiir veya havza ara-
sinda meydana gelmektedir. Bu havza(lar), daha sonralar1 ayni
havza olarak biittinlesecek Arap, Fars ve Osmanl havzalaridir.

“Fars edebiyatindan yapilmis cevirileri inceleyen Anja Pistor-
Hatam, bu konuda bize ilging ipuglar1 sunmaktadir. Farscay1 yete-
rince iyi bilmelerine ragmen Tiirk sair ve miitercimlerin bu eserleri
Osmanlicaya terciime etmesinin nedenlerini arastiran yazar, yapti-
g1 arastirmanin sonucunda gevirilerin kelimesi kelimesine yapilma-
dig1 sonucuna varmistir. Bunun yerine ¢evirmenin daha ¢ok one ¢1-
kardig1 husus, kaynak metnin kaynak kiilttirdeki islevini ele aldik-
tan sonra, ayni islevi hedef kiiltiirde de saglayabilecek formda yeni
bir metin ortaya ¢ikarmaktir.”® Arapga ve Farsgadan yapilan geviri-
lere genelde islev agisindan bakmak yerinde bir bakis agisidir.
Onemli olan, birebir ceviri degildir fakat Arapca veya Farsca kay-
naktaki ibarelerin s6z konusu kiilttirlerde yiiklendigi islevlerin Os-
manl: kiilttirtine aksettirilmesidir. Buradan hareketle Osmanli ter-
ciime faaliyetlerinin bir “yerlilestirme” gayesi tasidigin iddia et-
mek miimkiin goriinmektedir. Digerlerinin yani sira Fettdhi'nin
Hiisn ii Dil'i ile Lamii'nin ayn1 adli eserini de karsilastirdig calis-
masinda Agil, terciimenin bu iglevinden de s6z etmektedir.’

Terctime, iki dil ve iki kiltur arasindaki aktarim olarak tanimla-
nabilir. Terciime faaliyetinde bir dilden digerine sadece dilsel birta-
kim gostergeleri degil ayn1 zamanda diinyay: algilayis bigimlerini
de aktarmis oluruz. Okudugumuz eserlerde “terctime kokusu” di-
ye adlandirdigimiz olgu, bu olsa gerektir. Her bir dil diinyay1 ken-
dince taksim ve tasnif ettiginden, anadilimizin gercekligi taksim ve
tasnifine aykir:1 bir durumla karsilastigimiz zaman okuduklarimiz-
da bir “terciime kokusu” sezeriz. Bununla birlikte baska bir dilden
alian bir kelime veya yap1 sonsuza kadar terciime “kok”maz; za-
manla dilimizin bir unsuru olur veya dilimizin diinya algisina uy-
gun bir hal alir.

De Saussure de bu durumun farkindadir ve “Alint1 bir kelime,

6 a.g.m., s.353.
7 Berat Acl, “On Altina Yiizyila Ait Alegorik Bir Eser: Muhyi'nin Hiisn i Dil'i,” Bogazici
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Doktora Tezi), 2010, s. 46-92.
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bir dizge i¢inde ¢alisilmaya basladig1 andan itibaren, artik, bir alin-
t1 kelime olarak degerlendirilmez”?® diye yazar. Bu baglamda Arap-
ca, Farsca ve Tiirkge arasindaki kelime, ctimle yapisi ve ifade bigim-
leri gegisleri, soz konusu ti¢ dilin anlamsal i ice gegislerini de gos-
termektedir. Oyleyse Arapca ve Farscadan Tiirkceye gecen kimi ya-
pilar zamanla Tiirkgelesmislerdir denebilir. Buna halklastirma veya
yerlilestirme de denebilir.?

Osmanli edebiyatinin temelleri Farsca tizerinden bize intikal
eden Arapca edebi yapilardir. Nitekim Islam’m Osmanlr’'ya aktari-
m1 da Farsca tizerinden olmustur. Namaz ve abdest gibi kelimeler,
dinin uygulanma alanlarina ait yapilar1 Farslar tizerinden kabul
edisimizin gostergelerindendir. Yukaridaki saptamalardan hare-
ketle, Islam anlayisimizin Fars kiiltiiriinden de izler tagidigini sdy-
lemek miimkiindiir. Arap(ca) ve Fars(ca) etkisi Osmanli(ca)nin dii-
siinme bicimini de buiyiik oranda sekillendirmistir. XI. ytizyildan
XV. ylizyila kadar yazilmis eserlerin biiyiik cogunlugu Arapca ve
Farscadan yapilmis cevirilerdir. Bunun nedeni, yeni kabul edilen
dinin normlarini Tirkcgeye kazandirmaktir. Benzer bir durum
[ran’m Islamlagma siirecinde de yasanmustir.1® Arap ve Fars kiiltiir-
lerinden yapilan terctimelerin diline yakindan bakildiginda soz ko-
nusu durum daha bir agiklikla belirir. 16. yiizyilin sonuna dogru
Tiirk edebiyatinin kendini bulmaya, kendi dilini olusturmaya bas-
ladig1 soylenebilir. Bu doneme kadar yazilan eserlerdeki terctime!
“kokusu” gittikge silinmekte ve daha yerel bir soyleyis hakim ol-
maya baslamaktadir. Ayni1 durumu siyer literatiiriinde de izlemek
mumkindiir.

Siyer metinlerini tanimlama sorunu, terciimede de kendini his-
settirir. Metinleri kutsal metinler ve dindis1 metinler olarak ikiye

8 Saussure, a.g.e., s. 22.

9 Mertol Tulum, Osmanli Tiirkgesine Giris, 2009, s. 5.

10 Mustafa Isen, “Tiirk¢e'nin Yazi Dilinin Olusumunda Tiirk¢e'nin Rolii” Dil, Kiiltiir, Cag-
daglagma, Ed. Bahaeddin Yediyildiz, Ankara, 2003, s. 138-139.

11 Osmanl diisiince diinyasinda terciime, aktarma, telif gibi kavramlarin giiniimiiz anlam-
larindan farkli anlamlar yiiklendiklerini belirtmek gerekmektedir. Ornegin Lami_i Cele-
bi ve Ahi, Fettahi'nin Hiisn i Dil'inden aym isimle gevirdikleri eserlerine telif diyebilmek-
tedirler ¢linkii eserde bir¢ok ekleme ve ¢ikarma yapmuslardir. Bu baglamda Osmanl: dii-
stiniirlerinin 6nceki yillarda yazilmis eserleri “miri mal1” saydiklarin1 animsatmak yerin-
de olacaktur.
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ayirmak olasi. “Hieronymus genel olarak, Kutsal Kitap metni igin
sOzcuigii sozcligiine bir ¢evirinin, dindis1 metinler i¢in de anlam ge-
virisinin uygun diisecegini belirtir.”’> Bu baglamda diisiiniildii-
gunde siyer metinlerine kutsal metin mi demek gerekir, yoksa din-
dis1 metin mi? Yapacagimiz tanimlamaya gore terciime siyer me-
tinlerine yaklasimimiz da belirlenmis olacaktir: Bu gibi terctimeler-
de “sozctigii sozcligline” geviri mi, “anlam ¢evirisi” mi aranmali-
dir? Bu konuya kurmaca-gerceklik kisminda geri donecegiz ¢linkii
tanimimiz siyer metinlerinin kurmaca(lik) derecesiyle de yakindan
ilgilidir.

Siyer calismalarinin biiyiik oranda geviriye dayali oldugu goze
carpmaktadir. Burada ortaya ¢ikan onemli sorunlardan bir tanesi,
Arapca ve Tiirkce arasindaki soz dizimi farkliigidir. Bilindigi gibi
Arapgada soz dizimi yiiklem-6zne-nesne bigimindedir. Arapga bir
ciimle kurulurken daha bastan yiiklem soylenir. Tiirkce ise 6zne-
nesne-yiiklem siralamasina sahiptir yani bir ciimlede yiiklem, en
sonda ifade edilir. Bu durum hem yazarken hem de anlarken iki dil
arasindaki temel bir farkliliga neden olmaktadir. Tiirk¢ede uzun
ciimleleri hem kurmanin hem de dinlemenin/anlamanin zor oldu-
gu bilinmektedir. Climleyi tam olarak anlayabilmek/yazabilmek
icin, ytliklem zikredilinceye kadarki ifadeleri akilda tutmak zorunlu-
lugu hasil olmaktadir. Arapgada boylesi bir gereklilik yoktur ¢iinki
yuiklemi ilk basta yazar veya duyariz. Yiiklemden sonra gelecek iba-
reler ancak birer tamamlayic1 unsurdurlar. Cevirilerde de s6zdizimi
farklihgindan kaynaklanan sorunlari miisahede etmek kolaydir.
Arapca veya Farscada uzun ciimle kurmak daha kolayken Ttirkge-
de bu gibi ctimleleri kurmanin gesitli riskleri vardir. Bunlardan en
onemlisi, ¢evirilerde sik¢a karsilastigimiz 6zne-yiiklem uyumsuzlu-
gudur. Arapga veya Farsca sozdizimine uyularak yapilan geviriler-
de de ortaya c¢ikan ciimlelerin yapz itibariyle Tiirkgeye aykir1 olusla-
11 gozlemlenmektedir. Satir aras1 Kur’an gevirileri denen ilk donem
cevirilerinin hem anlamsal hem de yapisal olarak “ceviri kok”tukla-
rin1, sOz konusu metinlere bakar bakmaz anlariz.

Ceviriyle ilgili diger bir sorun da semantikle ilgilidir. Tiim ¢evi-
ri faaliyetlerinde goze carpan bu husus, kelimelerin veya ctimlele-

12 Aksit Goktiirk, Dillerin Dili: Ceviri, 1986, s. 14.
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rin kaynak dilden erek dile tam olarak gevrilip ¢evrilemeyecegi ile
ilgilidir. Arapgada ifade edilebilen bir ciimleyi Tiirkceye aktardigi-
mizda ne kadar basarili olabiliriz sorusuna tatmin edici bir cevap
vermeden bu faaliyeti siirdtirmek imkansiz gibidir. Diger bir husus
ise zamansallikla ilgilidir. Peygamber Efendimiz’le ilgili aktarilan
bilgilerin ne kadar1 glintimtizle dogrudan irtibathdir. Burada keli-
me diizeyini kastediyorum. Yani o giin i¢in kullanilan bir kelime-
nin giiniimiiz Arapgas1 dahil olmak kaydiyla giincel Tiirkgeyle ifa-
delenmesi nasil olmalidir? Burada kasit, mananin aktarimi oldugu
i¢in gilincel Tiirkgede kullanilan ve herkes tarafindan anlasilabile-
cek bir dil tutturmak gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu sorunun te-
melinde muhayyel muhatap (narratee) meselesi yatmaktadir. Bir
siyer yazarinin muhayyel muhatab1 kimdir? Muhayyel muhatap
belirlenmeden metnin yazimina devam etmek mimkiin mii veya
metnin tutarliligl saglanabilir mi?

Aksit Goktiirk, terctime faaliyetinin zamansallik ve kaynak dil-
erek dil ayrimlarma dikkati ¢eker. “Cevirmen, dil ile kiilttirtin za-
man icindeki degisimini de goz oniinde tutarak, ilkin kaynak dil
okuru gibi alimlamaya calisir metni, ama ¢eviri dilinde yeniden
sOylemeye basladig1 an, kaynak dilden ¢ok geviri dilindeki alimla-
ma kosullariyla sinirli duyar kendini.”'3 Burada dil ve kiltiiriin za-
manla degistigi ve dontistiigli vurgusu onemli. Dolayisiyla gevir-
men birka¢ eylemi ayn1 anda gergeklestirmek durumundadir. Kay-
nak dili alimladiktan sonra geviri dilindeki yapiya uygun bir yeni-
den ifadelendirme faaliyetine girismek zorundadir. Arap, Fars ve
Osmanli/Tiirk dilleri arasindaki yogun etkilesim, dillerin ifade bi-
¢imlerini de birbirine yaklastirmistir.

Buradan hareketle Osmanlicaya aktarilan bir siyer metninde
kaynak metnin zamansalligina, dilin yapisal farklarina ve muhay-
yel muhatabin farkliigina dikkat etmek gerekmektedir. Bu yiizden
¢evirmen hem kaynak metnin yazildig1 donemdeki kaynak dilin
yapisini ve ifade imkanlarim1 hem de kaynak dilin giintimtiizdeki
yapisini bilmek durumundayken erek dilin gegirdigi dontistimleri
de bilerek muhayyel muhatabin anlam diinyasina uygun bir dil tut-
turmak zorundadir. Dilsel agidan yapilan ¢eviri ne kadar iyi olursa

13 a.g.e., s. 53.
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olsun, anlam agisindan s6z konusu mefhumun erek dilde nasil
alimlanacagini da dikkate almak gerekmektedir.

Osmanli-Turkiye

On dokuzuncu ytizyil, Osmanli’nin Tiirkiyelesme siirecinin bas-
langic1 olarak kabul edilir. Burada sadece dilsel bir gelisme/degis-
meden s0z etmiyoruz; ayn1 zamanda kiltiirel hatta paradigmasal
bir degisimden de sz edilebilir. On altina ytlizyilda baglayan Tiirk-
celesme cabalari, iyice hizlanmis; Arapca ve Farsca diistinme bigim-
leri terk edilmeye baslanmistir. Nitekim Miiniri'nin Siyer-i Nebi’sin-
de Tiirkge kelime kullanimina 6zel bir 6nem atfedilmis; Arapga ve
Farsca kelimeler daha az kullanilmigtir.' “XIX. ve XX. asirlarda
Tiirkge siyer yaziciiginda biiytik bir artis olmustur. Bu eserlerin bir
kism1 Arapgadan, bir kismi1 Farscadan terciime edilmis, biiytik bir
kismi da dogrudan Tiirkge telif edilmistir. Bazilar1 sadece nazim,
bazilar1 da nesir ve nesirle karisik nazim seklindedir. Arapga siyer
kitaplari, Farscaya Tiirkceden daha oOnce terclime edilmistir.”?>
Tiirkge siyer yaziciliginin bu donemde kazandig ivme i¢in Osman-
Ir'dan giiniimiize kadar yazilmis siyer kitaplari listelerine bakmak
yeterlidir.'®

Glintimiiz siyer metinleriyle Osmanli doneminde yazilan siyer
metinleri arasindaki farklardan bir tanesi, nazmin kullanim sikligi-
dir. Nazmen cevirilerde estetik kayginin yani sira iglevsel bir amag
da giidilmiis gortinmektedir. Elbette Osmanli’da hakim yaz1 bigi-
mi diizyaz1 degil de siir/nazimdir. Yazarlar bu bilgiden hareketle
daha ¢ok nazmen siyer kaleme almislardir. Bunun yani sira nazmin
okur agisindan daha kolay alimlanabildigini de animsatmak gerek-
mektedir. Okuma yazmanin giintimtizdeki kadar yaygin olmadig-
ni1, sOzli kiiltiirtin yazih kiiltiire oranla daha baskin oldugunu (siir-

14 Umran Ay, “Miiniri (6l. 1521?)'nin Manzum Siyer-i Nebi'si, Cilt 1. (Inceleme-Metin),”
Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisti (Doktora Tezi), Istanbul, 2007, s.
79-87.

15 Yildiray Kaplan, “Erzurumlu Kadi Mustafa Darir’in Kitdb-1 Siyer-i Nebi’si”, Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2006, s. 24.

16 Osmanlr’dan giiniimiize kaleme alinmis Tiirkge siyer kitaplarin bir listesi igin bkz. Yildi-
ray Kaplan, a.g.t. s. 25-32.
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lerin meclislerde sesli olarak okunmak tizere yazildigin biliyoruz)
hesaba kattigimizda nazim daha islevsel bir ara¢ gortintimiindedir.
Mevlid’in bu kadar yayginlasmasinin nedenlerinden biri de nazmen
yazilmis olmasidir ¢iinkii okur agisindan bu gibi metinleri ezberle-
mek daha kolaydir.

Bu donemin ve sonrasinin, 6zellikle giiniimiizdeki siyerlerin, Os-
manli doneminde kaleme alman siyerlerden farkli olduklar1 goze
carpmaktadir. Bu farklarin 6nemlilerinden bir tanesi, siyerlerin bel-
li bir konu etrafinda odaklanmaya baslamasidir.’” S6z konusu odak-
lanma, donemsel akademik veya entelektiiel “moda” kavramiyla da
aciklanabilir. Demokrasinin one ¢iktig1 zamanlarda temas: demok-
rasi, barisin 6ne ¢iktigl zamanlarda temasi baris olan siyer kitaplari
yazilmaktadir. Bu gibi tasarruflar yukarida sozii edilen muhayyel
mubhatap meselesiyle de ilintilidir. Okurlarin bu gibi temalar etrafin-
da oriilmiis siyerleri daha ¢ok okuyacaklar1 beklentisinden hareket-
le s6z konusu siyerlerin yazildig: diistintilebilir. Tematik Siyer Atlas
adli eserde dil ve anlatim biraz farklilasmis goriinmektedir. Anla-
timlar gorsellerle desteklenmistir. Burada dil olarak belgesel dilinin
tercih edildigi goriilmektedir. Bu tarz bir kullanim Tiirkge siyer ya-
zichigindaki bir yenilik arayisini imlemektedir. Ayni sekilde Osman
Nuri Topbas tarafindan yazilmis siyer de Peygamber Efendimiz’in
tek bir yontini one gtkarmak igin yazilmistir. Metnin ¢evirmeni yaz-
dig1 onsozde kitabin en 6nemli 6zelliginin, Peygamber Efendimiz’in
bilingli veya bilingsiz pek 6ne ¢ikarilmayan bir yoniinii, merhameti-
ni gozler ontine sermesi oldugunu zikreder.'® Osmanli’dan giinii-
miize siyer yazicihiginin incelenme birimlerinden bir digeri kurma-
ca-gerceklik ayrimi gercevesinde orgiitlenir.

Kurmaca-Gergeklik

[k siyerlerde Hz. Peygamber’in hayatinin belli yonleri anlatilir-
ken tarihsel /kronolojik bir tertip s6z konusudur. Bu gibi eserlerde
yazar veya anlatici, kendini olabildigince siliklestirmeye calisir.

17 Casim Avel, Muhammedii’l-Emin, Istanbul, 2008. Osman Nuri Topbas, The Prophet of Mercy
Muhammad Scenes from His Life, Trans. Abdullah Penman, 2001.
18 Osman Nuri Topbas, a.g.e., s. 7.
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Okur olarak okuduklarimizin bilimsel gercekler olduguna inan-
mamiz beklenir. Bununla, kurmacaya 6nem veren siyerlerde anla-
tilanlarin bilimsel gercekleri ifade etmedikleri sonucuna varmak
istemiyorum. Kastettigim, siyer metinlerinin diizenlenme bigimle-
ridir. Bilindigi gibi Rus bigimcileri, edebiyat metinlerini incelerken
“plot” ve “olay” ayrimi yaparlar. Ilki kitaba konu olan olaylarin
timiini imlerken ikincisi s6z konusu olaylarin zamansal olarak
diizenlenme bicimlerini imler. Ornegin yazar, kirk yasindaki bir
kiginin hayatin1 anlatmaya otuz yasindan baglamay tercih edebi-
lir. Tkinci boliimde aymi kiginin bes yasina kadar gegen hayatin,
tiglincii boliimdeyse diyelim ki kirk yasinda basindan gegen olay-
lar1 anlatabilir.

Boylesi bir metin, kurmaca midir? Anlatibilimsel bir gozle bakil-
diginda okudugumuz tiim metinlerin kurmaca oldugunu soyleye-
biliriz. Her metinde bir anlat1 ve her anlatida bir anlatic1 vardir. An-
lat1 ve anlaticinin arkasinda da bir yazardan soz edebiliriz. Son do-
nemlerde kurgunun 6n plana ¢iktig1 kimi metinlerden soz edilebi-
lir. Bu da siyer yaziciliginin evirildigi son asamalardan biri olarak
karsimizda durmaktadir. Kurmaca metinleri en azindan anlatici
diizeyinde incelemek miimkiin. Her metinde bir yazar bir de anla-
tic1 yer almaktadir. Yazar, gerceklik diinyasinin bir unsuruyken an-
latic1 kurmaca evreninde yazarin bir “avatar”1 olarak diistintilebi-
lir. Dolayisiyla metinlerde yazar, “avatar”iyla biitiinlesmek istese
bile arada bir farklilik vardur: Tkisi ayr1 anlam katmanlarinda yer al-
maktadirlar. Bu haliyle siyer metinlerinde de kurmacanin temel un-
surlarindan biri olan yazar/anlatic1 ayrismasina tanik oldugumuzu
dillendirebiliriz. Siyer metinlerinde karsimiza ¢ikan farkliliklar: da
temelde, degisik “avatar”larin birbirinden farkli olusunda aramak
gerekmektedir.

Kurmaca-gergeklik hakkinda sorulmas: gereken sorulardan bir
digeri, okurlarla ilgilidir: Bir siyer metnini okurken, okudugumuz
metnin bir kurmaca oldugunu neden diiglinmeyiz veya diisiinmek
istemeyiz? Aciktir ki, sorunun cevabini kutsallik kavraminda ara-
mak gerekir. Siyer metinlerine kutsallik atfederiz ¢iinkii Kur’an-1
Kerim’den sonra en gtivenilir dini kaynak olarak hadisleri gosteri-
riz. Siyer metinlerinin de temelde ayet ve hadislere dayandigin1 he-
saba kattigimizda, siyer kitaplarinin neden kutsal metin gibi algi-
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landig1 acik hale gelmis olur. Boyle olunca siyer metinlerini birer
kurmaca addetmek dini agidan sakincali goriilmektedir. Halbuki
bu tarz metinleri de anlatisalliklar1 iginde ele alarak metinde anlati-
c1, muhayyel muhatap, bakis, ses gibi anlatibilimsel kavramlari is-
letmek metinlerin kurgusalligini, dolayisiyla yazarinin bakis agisini
ortaya ¢ikarmamiza yardimci olabilecektir. Kurgu veya kurmaca
(fiction) kelimeleri, i¢lerinde “kur”may1 barindirdiklarindan ger-
ceklikle tezat teskil ettikleri hissi dogar. Bu baglamda kurgu-
ya/kurmacaya ytiklenen olumsuz anlamlari izale ettigimizde, me-
seleyi bilimsel bir bakis acgisiyla ele aldigimizda ilk donemlerden
beri siyer metinlerinin birer kurgu/kurmaca olduklar1 neticesine
variriz. Osmanli’dan giintimiize kurgu/kurmaca kelimeleri, gegir-
dikleri anlam degisimleri sonucunda nispeten daha az olumsuz bir
anlam yiiklenmeye basladilar. Nitekim son doénemlerde kur-
gu/kurmaca 6gesi on plana ¢ikan siyer kitaplar1 tezahiir etmeye
basladi. Kurgu/kurmaca 6gesinin gittik¢e agirlik kazanmasinin bir
diger nedeni de Harold Bloom'un “etkilenme endisesi”'® dedigi
durumla ilintilidir. Siyer metinlerinin 6nsozlerine bakildiginda, her
yazarin digerlerinden ayrismak istedigi goriilmektedir. Peygamber
Efendimiz ile ilgili tarihi gerceklik diyebilecegimiz unsurlarin cogu
daha onceki yazarlarca dile getirilmistir. Sonradan gelen yazarlar
ozginliiklerini ortaya koyabilmek adina daha “mikro” ¢alismalar
yuriitmek zorunda hissederler kendilerini. Bu da bir anlamda kur-
macay1 zorunlu kilmaktadir. “Mikro” ¢alismalar, meselenin iyi kur-
gulanmasini zorunlu kilmaktadir.

Kurmacayi, yukarida dile getirdigim gibi, burada, sadece ya-
zar/anlatic1 ayrimlarini igerecek sekilde kullaniyorum. Dolayisiyla
ilk zamanlardan giiniimiize tiim siyer metinlerinde en az birer an-
latic1 vardir. Siyer metinlerindeki farklilasmay: da anlaticilarin
farkliliginda aramak gerekmektedir.

Ote yandan tarihin bile bir anlat1 oldugu?® kabul edilmistir. Do-
layistyla anlati kavrami alanini genisletmis ve tiim metinlerin birer
anlat1 oldugu giiclii bir sekilde iddia edilir hale gelmistir. Anlatisal-
lik ve anlatic1/yazar ayrismasi arasinda zorunlu bir birliktelik var-

19 Harold Bloom, Etkilenme Endigesi, Cev. Ferit Burak Aydar, Istanbul, 2009.
20 Hayden White, Metatarih, Cev. Mehmet Kiiglik, Ankara, 2008.
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dir. Anlatibilimin ilk yargilarindan biri metinlerde yazar ve anlati-
cinin farkl birer kategori olduklaridir.

Sonug Yerine

Sonug olarak Osmanli doneminden baslayan siyer verimlerinin
diinya goriisii ve bilimsel degisimlere paralel bir seyir izledigi soy-
lenebilir. Siyer yaziciiginda terciime konusunun daha yakindan in-
celenmesi gerektigi diisiincesi hasil olmaktadir. Siyer yaziciigiyla
ilgili olarak edebiyat yontemlerinin kullanilmasi gerektigini dile
getirmek gerekir. Bu baglamda kutsallik meselesi de biiyiik 6nem
arz eder. Edebiyat alaninda kullanilan kurmaca, anlatici, muhayyel
muhatap gibi kavramlar, siyer literatiiriiniin daha iyi anlagilmasin-
da faydali birer inceleme birimi olabilirler.
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SOzL0, YAZILI VE DIJiTAL KOLTOR EVRimi
SURECLERI BAGLAMINDA SIYER

Bahtiyar Aslan’

Siyer; gezmek, seyahat etmek ve gece yiiriimek anlamlarini ihtiva eden
s-y-r kokiinden tiiretilmistir; sire/siret kelimesinin ¢oguludur. Ke-
limenin kok anlami ve insan hayat1 arasinda kurulan ilgi vasitasiy-
la zamanla davranig, siinnet, yol ve hil terciimesi anlamlarinda kulla-
nilmaya baslanmistir. Gelenekte daha ¢ok hdl terciimesi anlami 6ne
¢ikarilmakla birlikte diger anlamlar1 da ig¢inde barindiran kusatici
bir kavram olarak kullanilmistir. Dini literatiirde siyer kelimesi,
tipki mevlid kelimesi i¢in de s6z konusu oldugu gibi 6zel bir tiire
isaret eder. Her iki kelime de Islam Peygamberi ile 6zdeslesmis du-
rumdadir ve mevlid ya da siyer kelimelerinin gegtigi yerde, baskala-
rinin dogumu ya da hayat1 degil, dogrudan Hz. Muhammed’in do-
gumu ve hayat1 akla gelir. Modern zamanlarin bilimlerde tasnifi
esas alan anlayisinin neticesinde siyer kelimesi Hz. Peygamber’in
biyografisini inceleyen eserlerin ve bilim dalinin da ad1 olmustur.?
Hz. Peygamber’in hadislerinin, hayatina dair bilgilerin, davranigla-
rinin, hilye-i seriflerinin tespiti Islamiyet’in ilk dénemlerinden beri
tizerinde ehemmiyetle durulan konulardan biridir. Meseleye ciddi
bir ehemmiyet atfedilmesinin gerisinde vakantivislik ya da bagka

1 Yard. Dog. Dr., Ardahan Universitesi Insani Bilimler ve Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Boliimdi.

2 Ali Yardim, Peygamberimizin Semaili, s. 20’den naklen Yildiray Kaplan, “Erzurumlu Kadi
Mustafa Darir'in Kitdb-1 Siyer-i Nebi’si”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler (Yiiksek Li-
sans Tezi), Ankara, 2006, s. 7.
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bir deyisle tarih yaziciigini destekleyen meraki da asan bagka bir
takim sebepler vardir. Bu sebeplerin basinda stiphesiz Hz. Muham-
med’in Kur’an’da da buyruldugu gibi her konuda Miisliimanlar
i¢in 6rnek olmasi gelmektedir. Her Miisliiman i¢in kdmil bir kul ol-
manin yolu Hz. Peygamber’in hayatindan gegmektedir.

Mevlid ve siyer gibi daha genel bir anlam ihtiva eden iki kelime-
nin sadece Hz. Muhammed’e hasredilmis olmasi, geleneksel top-
lumlarin zihniyetini kavramamiz i¢in son derece dnemlidir. Daha
siyer yaziciiginin basindan itibaren kelimenin kapsami daraltilmig
ve kelime, bagkalarimin hayatin1 disarida birakacak bir sekilde Hz.
Peygamberle 6zdeslestirilmistir. Buradan hareketle gelenegin ve
dolayisiyla siyer yazicilarinin sahip oldugu zihniyetin Hz. Peygam-
ber’in hayatini onceledigini sdyleyebiliriz. Hz. Peygamberin disin-
da hayat1 yazilmas: gerekenler ise yine ona nispetle belirlenmis;
dort biiyiik halifenin ve sahabenin hayatlarinin tespiti onu izlemis-
tir. Siyer ve mevlid kelimelerini bir tek insanin hayatiyla 6zdeslestir-
menin gerisinde bir mahviyet psikolojisi aramak maksad1 agan bir
tutum olmasa gerektir. Clinkii gelenek, bir insanin Miisliiman ola-
rak varolusunu da Hz. Peygamber’in hayatina nispetle anlamlan-
dirmay1 esas almistir. Kur'an’da Hz. Peygamber’in her konuda 6r-
nek olarak takdim edilmesi, toplumsal hayatta ve gelenekte siinnet
kavramiyla fiiliyata gegirilmistir. Bir insanin Miisliiman olarak va-
rolusu, hayatin1 Hz. Peygamber’in hayatina ayarlayisiyla dogru
orantilidir.

Islam’in ilk giinlerinde ashab-1 kiram, Hz. Peygamber’in haya-
tiyla ilgili bilgilerin toplanmasini istemislerdir. Bazi sahabeler, bu
bilgileri daha Hz. Peygamber’in hayatinda toplarken, bazilar1 da
vefatindan sonra bir araya getirmislerdir. Megdzi ve siyer sahasin-
daki ilk telif calismalar, baz1 sahabeler ve onlarin muhaddis olan
cocuklari tarafindan gerceklestirilmistir. Oyle ki, bizzat kendileri-
nin birer kitap yazdigi bilinen sahabe sayisi elliden az degildir. On-
lardan her biri bu bilgileri sahife ad1 verilen bir kitapgikta toplayip
Tabiin nesline aktarmiglardir.3

Islam tarihinin daha en baginda sahabenin sergiledigi bu tutum
bir gosterge olarak son derece onemlidir. Sahabenin Peygamberi-

3 Yildiray Kaplan, a.g.t., s. 11.
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miz’e ait bilgilerini yaziya gecirmeleri, her seyden once siyer gele-
neginin bir sozli kiltiir ortamindan hareketle olusmadigini goste-
rir. Dolayisiyla sozlii kiiltiiriin kendine has bir takim sakincalarinin
siyer soz konusu oldugunda gecerli olmadigini rahatlikla soyleye-
biliriz. Fakat bu gergek, siyerin sozli kiiltiir ortamlarinda da varl-
g1 stirdiirdiigli gercegini ortadan kaldirmaz. Aslinda mesele ta-
mamen Islam’mn baslangicindan giiniimiize dogru Miisliiman top-
lumlarin tarihi ve sosyolojisiyle dogrudan ilgilidir. Sahabenin s6z
konusu sahifeleri kaleme almalari, sonraki zamanlarda siyer kitap-
larinin bu sahifelerden de istifade edilerek yazilmig olmasi bazi ger-
cekleri degistirmiyor. Siyer kitaplarinin kaleme alinmasi toplumun
biittintiyle yazili kiiltiire gectigine hi¢cbir zaman delalet etmez. Ya-
z1il1 ve sOzli kiltiir her zaman varliklarini yan yana siirdiirmeye
devam etmisler, birbirlerinden etkilenmisler, birbirlerini gelistirip
beslemislerdir. Ancak burada 6nemli olan sahabenin sozli kiiltii-
riin zaaflarinin farkinda olmalar: ve bilgilerini yazili ortama tasima
hususunda gosterdikleri hassasiyettir. Boylece sonraki Miisliiman
topluluklarin Hz. Peygamber’le ilgili bilgilere dogrudan sahabe va-
sitasiyla ve yazili kaynaktan ulagsmasi saglanmistir. Bu evrede yazi-
I1 kiiltiirtin sozli kiiltiirden degil, tam tersine sozlu kiiltiirtin yazili
kiltiirden beslenmesi ve kendini yaz1 ile sisnamasi soz konusudur.
Yine ayni evrede Miisliiman toplumlardaki okuma-yazma orani ve
teknolojik imkanlarin durumu da onemli bir faktor olarak belir-
mektedir. Matbaanin icad1 ve Miisliiman toplumlar arasinda yay-
ginlik kazanmasina kadar siyer gelenegi bir yaniyla hep sozli kiil-
tiire bagl kalacaktir. Ancak bu baglhlik siyer yazicilig: ile ilgili de-
gil; siyer geleneginin yayginlik kazanmasiyla ilgilidir. Sozlu kiilttir
teknolojik imkanlarin yetersizligi nedeniyle yazili kiiltiire ait ma-
teryallerin ulasmadig1 yere ulasmakta, bir anlamda yazil kiilttirtin
boslugunu tamamlamaktadir. Ancak, anlatinin kutsal olusu sozli
kiltirtin degistiren, dontistiiren, iireten ve kimi zaman da tahrif
eden yonlerini atil hale getirmektedir. Dolayisiyla tebligin bagligin-
daki, sozlii, yazili ve dijital kiiltiir evrimi siirecleri ibaresi kronolojik ve
periyodik bir tasnife isaret etmemektedir.

Sozlii kiiltiir ve siyer kavramlarini bir arada ele almak demek, bir
anlamda sozlii tarih kavramindan bahsetmek anlamina gelir. “S6z-
lii tarih insanlar tarafindan kurulmus bir tarih tiirtidiir. Hayati tari-
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hin igine sokar. Kahramanlarini yalniz liderler arasindan degil, co-
gunlugu olusturan ve o ana kadar bilinmeyen insanlar arasindan
secer. Toplumsal siniflar ve nesiller arasindaki baglantiy1 dolayisiy-
la anlayis1 saglar. Ortak anlamlar1 ortaya ¢ikararak tarihgiye ve si-
radan insanlara bir zamana ve mekéna aidiyet duygusu kazandira-
bilir. Sozlii tarih, tarihin kabul edilmis mitlerini ve baskin yargilari-
n1 yeniden degerlendirme, tarihin toplumsal anlamini kokten do-
niistiirme aracidir. Insanlara tarihlerini kendi sozleriyle geri verir.
Onlara gec¢misi verirken gelecegi kurmak igin de yol gosterir.”4 Go-
rildiigi gibi sozlu tarihin kahraman anlayisinin merkezinde top-
lumsal hafiza, toplumsal zevk ve toplumsal tarih gibi kavramlar
vardir. Sozlu tarih kahramani, kendi birikimlerinden hareketle
meydana getirir ve ona -ihtiyaca binaen- istedigi kimligi giydirir.
Bir anlamda kahraman sekillendiren toplumun bizzat kendisidir.
Bazen bu sekillendirme, degistirme ameliyesi gercek bir tarihi kisi-
ligin tizerinde de yapilir. Bu noktada tarihi bir sahsiyetin menkabevi
ve tarihi olmak tizere iki farkli hayatindan s6z etmek miimkiin olur.
Kisacasi boyle bir anlayisin gerisinde toplumun gercek ya da haya-
11 bir kisiligi tarih icinde yeniden sekillendirmesi s6z konusudur.
Sekillendiren, degistiren, sahsiyet veren bizzat toplumun kendisi-
dir. Toplum degistikce de dogal olarak sekillendirilen sey/kisilik
de degisecektir. Ancak, Islam toplumlar1 bu noktada Hz. Peygam-
ber s6z konusu edildiginde sekillendiren ve degistirenin bizzat Hz.
Peygamber oldugunu daha en bastan kesin bir sekilde kavramiglar-
dir. Dolayisiyla toplumsal degisimin nirengi noktasina, degisme-
yen bir ilke olarak onun hayati ve siinnetini koymuslardir.

Ote yandan gelenek, baska hususlarda da oldugu gibi nesiller
arasinda nakil esnasinda zamanin sartlar1 ve imkanlar1 nispetin-
de/dogrultusunda malzeme/metin iizerinde degistirme, eksiltme,
ekleme gibi bir takim miidahalelerde bulunabilir. Bu, gelenegin ve
sOzlt kiiltiiriin dogasinda olan bir seydir. Ancak sozlii kiiltiir ve ge-
lenegin bu kurallar1 Hz. Peygamber’in hayat1 sz konusu oldugun-
da islemekten uzaktir. Daha Hz. Peygamber hayatta iken siyer ca-
lismalarinin baslamasinin gerisinde de gelenegin ve sozlii kiiltiiriin
bu sakincali taraflarinin gortilmiis olmasi yatmaktadir.

4 Paul Thompson, Gegmisin Sesi, Cev. Sehnaz Layikel, Istanbul, 1999, s. 18.
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Islamiyet’in yayilmaya baslamasi ve Bizans ve Fars medeniyet
daireleri ile temasa gegilmesi, farkli kiltiirlerin kutsal anlatilariyla
Hz. Peygamber’in hayat1 arasinda gegisler olabilecegi endisesini
dogurmustur. Ozellikle Bizans medeniyet dairesinde Hz. Isa ile il-
gili anlatilarin peygamber olmasi hasebiyle siyer kiiltiiriine sizma
ihtimali oldukga ytiksekti. Sahabenin ve daha sonra tabiinin bu ko-
nudaki duyarliklari, sahihligi 6n plana almalar1 gergegi korumayi
ve aktarmay1 one ¢ikaran bir zihniyete isaret eder. Siyer yaziminin
sahabe arasinda onemsenmesi bir bakima Hz. Muhammed’e
Kur’an’in nazil olmaya baslamasini takip eder. Kur’an'in niizuliiy-
le beraber sahabe de ge¢mis peygamberlerin ve kavimlerin hayatla-
rinin kissalar halinde anlatilisina sahit oluyorlardi. Bu durum saha-
benin dikkatini Hz. Peygamber’in hayatina ¢evirmesine neden ol-
du.5 Dolayistyla bir anlamda Islam tarih yaziciliginin baglangicini
da olusturan siyer yazicilig1 Hz. Peygamber hayattayken baslamis
oluyordu. Daha sonra Peygamber tarafindan Kur’an ayetleriyle ka-
rismasi ihtimaline binaen yasaklanan hadis yazicilig1 da bu siralar-
da ve benzer gerekgeler ile baslamistir. “Medine donemine gegilip,
Kur’an tislubu ile Hz. Peygamber’in kendi tislubunun ayirt edilme-
ye baslanmasiyla, hadislerin Kur’an ayetleri ile karismasi ihtimali
ortadan kalkmustir. Boyle bir tehlikenin ortadan kalkmasiyla Hz.
Peygamber hadislerin kaydedilmesine tekrar izin verdi.”® Hz. Pey-
gamber doneminde baslayan siyer yazicilig1 asil hamlesini tabiin
doneminde yapmustir.

Tiirkge’de siyer yazimi Islamiyet'in kabuliiyle ve dogal olarak
terciimelerle baslamustir. Farkli bir inang ve kiiltiir atmosferine
mensup olan Tirkler, yeni girdikleri medeniyet dairesine dogal
olarak bir anda uyum saglayamanustir. Ozellikle sonraki zaman-
larda Ahmed Yesevi ve onun dervisleri Islam’1 kendi toplumlar:
arasinda yayarken, daha ¢ok sozlii kiiltiire mensup olan bir top-
lumda uygulanmasi gereken metotlara basvurmayi tercih etmisler-
dir. Walter Ong’a gore sozli kiiltiir, toplumun ortak mali olan bir
takim hazir kaliplarin tecriibeleri pekistirecek sekilde bicimlendiril-

5 Sabri Hizmetli, Islim Tarihgiligi Uzerine, Ankara, 1991, s. 44.
6 Muhammed Thsan Haciismailoglu, “Eytip Sabri Pasa’nin Mahmildu’s-Siyer'i”, Gazi Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstittisti (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2008, s. 5.
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mesiyle meydana gelir. SozIt kiiltiir, 6ziinde metinden yoksundur.
Dolayisiyla toplumun hafizasinda asirlar boyu gelisip degiserek
varligini toplumsal bilince yerleserek stirdiiriir. Diistince sozle bi-
¢imlendigi icin deyimlerin ve s6z kaliplarinin kullanimi ustalik ka-
zanir.” Walter Ong’un bu tespitini merkeze alarak meseleye yaklas-
tigimizda Tiirkce’de siyer yaziminin oniinde sozli kiiltiir kaliplari-
nin ciddi bir engel teskil ettigini sOyleyebiliriz. Ancak ozellikle Ah-
med Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'te gelistirdigi metot, bu engelin asil-
masinda onemli bir rol tistlenmistir. Ahmed Yesevi, yeri ve zamani
geldiginde toplumun kiilttirel kodlarini da goz ontinde tutarak Hz.
Peygamber’in hayatindan kesitlerle Islamiyet’i anlatmay tercih et-
mistir. Onun eserinde siyerden parcalara rastlanmasinin sebebi bu-
dur. Ahmed Yesevi'nin eserinde yer alan bu siyer parcalarinda an-
latimda toplumsal birikimin g6z ardi edilmedigi, deyimler ve ka-
liplasmus ifadelerin uygun durumlarda Hz. Peygamber’e uyarlan-
masi yoluna bagvuruldugu gériiliir. Islamiyet’in Tiirkler arasinda
yayginlik kazanmasinin gerisinde tasavvufi bir kimlige sahip olan
Ahmed Yesevi'nin olmasi, Tiirkler arasinda peygamber algisinin ve
siyer yorumunun ask ve heyecan merkezli olmasi neticesini dogur-
mustur. Dolayisiyla Tiirklerin Islamiyet'i kabul ettigi erken dénem-
lerde siyer etrafinda olusan anlatilarin odaginda gerceklik duygu-
su ve endisesinden ¢ok agkin durdugu goriiliir. Bunu soylemekle
sozli kultirin degistiren, dontigtiiren yontintin devreye girdigini
iddia etmiyorum; gergekligin anlatiminda ifade bi¢iminin ve tislu-
bun 6ne ¢iktigini soylemek istiyorum.

Siyer kitaplarinda dogal olarak igerigi Hz. Peygamber’in hayat1
ve hayatina ait unsurlar belirlemektedir. Yine de ana cerceveye
bagh kalmak sartiyla siyer kitaplari icerik agisindan su sekilde tas-
nif edilmistir:

a. Mevlidler: Adindan da anlasilacag: gibi bu eserler Hz. Pey-
gamber’in dogumunu anlatan eserlerdir. Siileyman Celebi'nin Vesi-
letii’n-Necit adl1 eseri bu tiirtin en giizel 6rnegidir. Celebi'nin eseri
tiirtin genel adiyla 6zdeglesmistir. Tiirk edebiyatinda Siileyman Ce-
lebi (725/1351-825/1422) nin Vesiletii’n-Necat isimli eseri (812/1409)

7 Walter Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, Cev. Sema Postacioglu Banon, Istanbul, 1995, s. 50-52.
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mevlid denildiginde akla gelen ilk eserdir. Mesnevi nazim sekliyle
yazilan eser 768 beyittir. Celebi'nin dini-tasavvufi bir vecdin heye-
canint duyarak yazdigl eserin samimi ve cogkulu tisliibu ¢ok sevil-
mis, doneminde ve daha sonraki donemlerde bu tiirde eser veren
diger sairlere 6rnek olmustur. Eserin sadece Istanbul kiitiiphanele-
rinde tespit edilebilen 51 niishasi vardir. Asirlardir Tirk milleti
mevlid dendigi zaman Siileyman Celebi'nin eserini hatirlamaktadir.
Celebi'nin eserine kars1 her devirde halk tarafindan ortaya konan bu
tavrin, Ttrk insaninin bir tiir 6zgtin siyer yorumu oldugunu soyle-
mek istiyorum. Zira eserin benimsenip yayilisi, dil ve soyleyiste cag-
lar i¢inde ¢ok ciddi degisimler hasil olmasina ragmen giinltik haya-
ta yerlesmesi esere anonim bir nitelik kazandirmaktadir. Eser, her
ne kadar Celebi'nin 6zglin eseri olsa da eseri doguran ana faktoriin
Tiirk zevki olmasi bizi boyle diisiinmeye yonlendirmektedir. Bunun
disinda boyle diistinmemizin sebeplerinden biri de eserin kendin-
den Once yazilip okunan eserlerin tizerine bina edilmis olmasidir.
Bu anlamda Siileyman Celebi'nin eserini kaleme alirken 6zgtin ol-
mak yerine yaygin olmay1 tercih ettigini, bunun da halkin begendi-
gi sOyleyisleri eserine tasimakla miimkiin olacagini gordiigiini soy-
lemek kanaatimce asir1 bir yorum olmayacaktir.

b. Miraciyeler: Hz. Peygamber’in miracindan bahseden eserlerdir.

c. Hicretnameler: Mekke’den Medine’ye hicreti anlatan eserlerdir.

d. Hilye-i serifler: Hz. Peygamber’in fiziki 6zelliklerini anlatan
eserlerdir.

e. Esma-i serife: Hz. Peygamber’in isimlerinden bahseden eser-
lerdir.

f. Gazavatnameler: Hz. Peygamber’in savaglarindan bahseden
eserlerdir.

g. Semadil: Hz. Peygamberin, ahlakini, yasayisini, viicudunun
glizelliklerini eserlerdir.

h. Delail ve Hasaisu'n-Niibiivve: Hz. Peygamberin peygamber-
lik alametlerini anlatan eserlerdir.

1. Secere-i Nebi: Hz. Peygamber’in, Hz. Adem’den itibaren sece-
resini ele alan eserlerdir.

Mevlidden sonra halkin en ¢ok ragbet ettigi tiirlerin basinda mi-
raciyeler, hicretndmeler ve gazavatnimeler gelmektedir. Tiirk halkinin
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ragbet gosterdigi bu eserlerde mucize ve dramanin one ¢giktigr ko-
laylikla goriilebilir. Esasen gazavatname ve hicretnamelerin gerilim
boyutunun insan dogasma daha kolay hitap edebildigi, bu iki tii-
riin yaygmliginin gerisinde de bu gergegin yattig1 aciktir. Mevlid
ve miraciyelerde ise s6ziin esasin1 mucizenin tegkil ettigini, metnin
insan1 mucizeye meyilli zayif tarafindan yakaladiginmi soyleyebili-
riz. Ancak burada beliren zihniyete isaret etmekte fayda var. Gerek
mevlid, gerekse miraciyeler, gazavatnameler ve hicretnameler tize-
rinden siyer gelenegiyle irtibatin1 stirdiiren topluma, bu eserlerde
modern akli tatmin edecek higbir bilgi verilmemekte, hadiseler mo-
dern aklin kurallariyla izah edilmemektedir. Bu tiirlerde genellikle
yuvarlak ifadeler ve son derece sembolik bir anlatim esas alinmis-
tir. Bahsettigimiz tiirlere ait eserler dramatizasyon yontemiyle ade-
ta dinleyeni ya da okuyan1 ge¢mise gotiirmeye ve olaylarin icine
cekmeye calismaktadir.

Bu eserlerin toplumsal zihniyet agisindan gosterge niteligine sa-
hip bir de icra yonii vardir. Bugtin bile toplumumuzda bu eserlerin
icras1 bir ibadet duyarligi ile gerceklesmekte, mevlid ve miraciyeler
camilerde okunmaktadir. Biitiin bunlar, gelenegin siyer ve siyer sa-
hibiyle kurdugu rabitanin niteligini ortaya koymaktadir. Stiphesiz
bu bir toplumsal oneridir ve asirlarca gelenegin bu Onerisi kabul
gormiistiir. Bu baglamda gelenek dairesinde kaleme alinan siyer
nitelikli eserlerin Hz. Peygamber’in hayatina yonelik bir tecesstis-
ten ziyade, onun hakikatini algilamaya, beseri dramina ortak olma-
ya yonelik bir tavrin trtinleri olduklarini sdylemek mimkiindiir.

* ok X

Cumbhuriyet doneminin basindan itibaren kesintiye ugrayan si-
yer yaziciiginin 6zellikle 1980’den itibaren ivme kazandig1 gorti-
liir. Bu tarihten itibaren kaleme alinan eserlerin Peygamber’in ha-
yatina dair yeni bilgiler icermesi s6z konusu degildir. Bu eserlerde
daha ¢ok mevcut bilgilere yeni bir bakis acisiyla yaklasma gabasi
goriilmektedir. Dolayisiyla genel olarak Tiirkce’de siyerin terciime,
telif ve yorum evrelerinden gecerek dijital evrim stirecine eristigini
sOyleyebiliriz. Yorum evresinde 6zellikle modernlesmenin getirdi-
gi bir takim soru ve sorunlar etkili olmustur. Bunlarin basinda 6n-
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celikle Hz. Peygamber’in peygamberliginin modern akla uygun bir
sekilde izah1 endisesi vardir. Bu hem Islam diinyasinin digindakile-
re kars1 bir savunma refleksini ifade etmekte, hem de modern aklin
Miisliiman toplumlarda hiitkmiinii icra etmeye basladigin1 goster-
mektedir. Bu siiregte dil ve edebiyat da yeni anlatim imkanlarmna
kavusmustur. Ozellikle roman ve hikaye tiiriiniin imkanlarmin si-
yer yaziciliginda kullanildiginmi goriiyoruz. Hoca Ahmet Yesevi ile
baslayan ve Stileyman Celebi'nin Mevlid’iyle devam eden tasavvu-
fi yorumun, ya da baska bir deyisle cogskun anlatimin, glintimtize
dogru gelindiginde modern anlat: tiirlerinin imkanlariyla birlege-
rek Necip Fazil'in Cole inen Nur adli eserinde goriindiigiinii soyle-
mekte fayda vardir. Safiye Erol'un Colde Biten Rahmet Agaci’n1 da
bu baglamda zikretmeliyiz. Bu eserlerde roman tiirtintin tecesstisii
kamgcilayan, desifre edici yoniinii tasavvufun torptiledigi gortliir.

Dijital kiiltiir evresini de i¢inde barindiran ve genel olarak giinii-
miize tekabiil eden postmodern donemin, modernizmle birlikte be-
liren ve etkisini gittikge daha da hissettiren en temel 6zelligi, bu ev-
rede her seyi metalastiran bir tiiketim anlayisinin toplumlar: tahak-
kiimii altina almasidir. Bilginin de alinir-satilir bir meta oldugu gti-
niimiiz toplumunda, bir seyin varolusu daha ¢ok onun alinir-satilir
olusu ve bilgi toplumu baglaminda dolasim hiziyla dogru orantili-
dir. Bu ¢agin temel 6zelliklerinden biri de hizli degiskenliktir. Top-
lumsal degisme o kadar hizlidir ki, her hangi bir toplumsal yapiyla
ilgili en kolay verilebilen hiikiim “degiskenlik” olmustur. Degisme-
yen tek seyin degisim oldugu soylemi bu ¢agin ve cagin toplumu-
nun karakteristigi olmustur. Her tiirlii meta ve degerin flitursuzca
tiiketildigi bu ¢agda, ozellikle dijital ortamin sanalliginin degerlerin
ustiinii Ortmeye basladigina sahitlik ediyoruz. Bu baglamda siyere
ait veriler, internet ortaminda ¢ogu zaman “tik” alma amacl kulla-
nilmaktadir.

Google arama motoruna “siyer” kelimesini girdigimiz zaman
268 bin sonug ¢tkmaktadir. “Hazreti Muhammed” yazildiginda 511
bin, “Hazreti Muhammet” yazildiginda ise 2 milyon yiiz bin sonug
¢ikmaktadir. “Hz Muhammed” yazdigimizda ise 1 milyon 9 ytiz 10
bin sonug, “Hz. Muhammet” 1 milyon 9 yiiz bin, “Hz. Muham-
med” yazildiginda ise 1 milyon 860 bin sonug ¢ikmaktadir. Dogru-
dan “Hz. Muhammed’in hayat1” ibaresinin sonucu ise 287.000’dir.
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Bunlara sorgulama seklini degistirerek ulasilabilecek yeni sonuglar
eklemek miimkiindiir. Bunun yani sira Hz. Peygamber’le ilgili cok
saylda internet sitesi vardir.

Dijital ortamin en belirgin 6zelliklerinden biri de siiphesiz gor-
sel ve sozel/sessel malzemenin ¢okca kullanilmasidir. Bu baglam-
da Hz. Peygamber’le ilgili yayinlarin bir¢oguna gorsel malzemele-
rin de eglik ettigini, hatta onun hayatini anlatan “sesli kitap”larin
da internet ortaminda dolastigin1 vurgulamakta fayda vardir. Hz.
Peygamber’in hayatiyla ilgili metinlere eslik eden gorsellerin ekse-
riyeti kutsal beldelerin goriintiilerinden olusmaktadir. Bunun di-
sinda “gul” ve “¢ol” gortintiilerine de bolca yer verilmektedir. As-
linda bunlar bir zihniyete, yeni bir algiya isaret etmektedir. Gorsel
ve sOzel/sessel anlatimin iletisimde onemli birer ara¢ oldugu ve
mesajin karsiya iletilmesinde belli bir takim avantajlar sagladig:
muhakkaktir. Ancak bu tiir araclarin s6z konusu internet sitelerin-
de daha cok “arabesk” bir zevk/zevksizlik ornegi teskil edecek bi-
cimde kullanilmast da dikkat cekicidir. Bu da modern Islam top-
lumlarinin estetik seviyesi ile ilgili bir durumdur. Ote yandan kut-
sal beldelere dair gorsel malzemenin ¢okga kullanilmas: ve gtiltin
edebiyatta ve kiiltiirdeki genel ¢cagrisimlarina yaslanilmasi anlatim
dilinde bir yetersizligin, geri gidisin neticesi olarak da yorumlana-
bilir. Esasen dijital ortamin verileri bu gerileme konusundaki gori-
simiizii dogrular niteliktedir. Bu ¢agin siyer anlayisiyla ilgili ola-
rak soylenebilecek en temel sey su olmalidir; dijital kiiltiir evresin-
de siyerle ilgili anlatim imkanlarinin zenginlesmesine ragmen, an-
latimin nitelik olarak fakirlestigi goriilmektedir. Bu da Hz. Pey-
gamberi konu edinen internet sitelerinin ¢cogunun dijital ¢cagin ge-
nel kurallar1 ¢ercevesinde meseleye yaklastiklarini gostermektedir.
Nicelik, niteligin ontine ge¢mis goriinmektedir.

Bu noktada Hz. Peygamber ile ilgili bir takim internet uzantila-
rin1 burada zikretmek istiyorum.

www.hzmuhammed.net
www.islammerkezi.com/HzMuhammed(ra)hayati.htm
www.ziyababa.org.tr/hzmuhammed /hayati.asp
www.hazretimuhammed.org
muhammedsas.blogcu.com
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www.sonpeygamberhzmuhammed.com
www.facebook.com/.../Hz-Muhammed /36203371676?v
www.sorularlaislamiyet.com

www.dinimizislam.com
www.peygamberimizinhayati.com

muhammet.free.fr

www.fussilet.com
peygamberimizinhayati.blogspot.com

Yukarida da goruldugii gibi Hz. Peygamber’le ilgili Facebook
sayfasi bile agilmistir. Facebook un bir tiir sosyal paylasim sitesi ol-
dugunu ve genellikle kisilerin kendi adlariyla bu sitede yer aldig:
diistintiliirse, meselenin etik boyutu hakkinda bir fikre varmak ko-
laylasacaktir. Bunun yani sira ayni tiir sosyal paylasim sitelerinde
“Hz. Muhammed’i seven bir milyar kisi”yi bulma ve iiye yapma amach
bazi sayfalarin agildig1 da goriilmektedir. Dikkat edilirse bu tiir fa-
aliyetlerde meselenin daima nicelige/say1ya yonelik oldugu agikca
gortilecektir. Dijital kiiltlir evresinin karakteristigini buradan anla-
mak mimkiindiir.

Biitiin bu olumsuz goriiniime ragmen, dijital ortamin iletisimde
sagladig1 kolayligini, belli ilkeler dairesinde ve estetik ve etik diize-
yi yiiksek bir sekilde kullanabilen siteler de mevcuttur.
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KULTUR ENDUSTRISI VE SIYER YAYINCILIGI

Sezai Cogkun'

Giris

Aydinlanmaci mantikla beslenen sekiiler hayat tasavvuru, insani
bu diinya ile sinirli tutmakta, insandan biittin dikkatini, himmetini
bu diinyaya teksif etmesini istemektedir. Oysa din, bu tasavvurun
Otesinde bir yaklasim ortaya koyar ve insani bu diinya ve 6te diin-
ya diye bir parcalanmislik i¢cinde degil, eylemlerinin biittiinliigt ige-
risinde degerlendirir. Din gercevesinde insanin ontolojik mahiyeti,
bu diinya ve 6te diinya diye keskin bir bicimde ikiye boliinmez; din
her iki diinyay1 bir biittin olarak ele alir. Ancak aydinlanma diisiin-
cesinin insanda olusturmaya c¢alistig1 biling, “yaral1 biling” olarak
bu biitiinliigli kaybetmistir. Calismamizin konusunu tegkil eden
kultiir endiistrisi ve siyer yazilicigr arasindaki problemli iligkiyi se-
killendiren, bu problemin kaynag: olan iste bu parcalanmighktir.
Kiiltiir endiistrisinin insan1 getirip biraktig1 diinya ile siyerin sun-
dugu ve insan1 alip gotiirdiigii diinyanin mahiyet farkliligi, esasen
asla bir arada bulunamayacak iki unsurun nasil bir baslik altinda
miitalaa edilebilecegini de tartismak olacaktir.

Kiltur Endiistrisi

Kiiltiir endiistrisi kavrami, 1923'te Almanya’nin Frankfurt Uni-
versitesi'nde “Frankfurt Toplumsal Arastirmalar Enstitiisii” adiyla

1 Yard. Dog. Dr., Fatih Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Bolimdi.
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kurulan ve sosyal bilimlerin bir¢ok disiplininde 6nemli tartismala-
ra imza atan Frankfurt okulunun sosyal bilimler tarihine kazandir-
dig1 bir kavram. Adorno, Horkhiemer gibi 6nemli isimlerin yer al-
dig1 okulun kurucularinin tamami Yahudi oldugundan dolay Ikin-
ci Diinya Savas yillarinda Amerika’ya akan calismalar esnasinda
Adorno ve Horkhiemer’in birlikte kaleme aldiklar: ve ilk defa 1947
yilinda Hollanda’da yayinlanan Aydinlanmanin Diyalektigi adli eser-
de ilk defa karsimiza g¢ikiyor bu kavram. Adorno, “kitle kiltii-
ri”niin ¢agristirdig olumlu anlamin “kiilttir endtistrisi” kavramin-
da bulunmamasi sebebiyle onceleri, kullanilan “kitle kiiltiirii” yeri-
ne “kultiir endiistrisi” kavraminin kullanimini teklif eder.

Bugtin ¢cok yonlii olarak tartisilan kavram, esas itibariyle yasadi-
g1miz diinyanin da ifadesi olarak karsimiza ¢ikiyor. Tarih igerisin-
de insani belli bir biling diizeyine tasimay1 esas alan ve bunu kiilttir
driinleri araciifiyla gerceklestirmeye calisan “kiiltiir”, endiistri
toplumunda kapitalizmin ¢ercevesini tayin ettigi bir tanim dogrul-
tusunda yeni bir mahiyet kazanir. Artik bugiinki “kultiir” kadim
zamanlarin kultiri degil, endistrinin veya kapitalizmin kiltiiri-
diir. Bu anlamda “kiltiir endistrisi” kavrami, kelime kurulusu iti-
bariyle ¢agristirdig kiiltiirtin endiistriyel bir meta haline gelmesini
igeriyor olmasinin yaninda endiistri aracilifiyla yeni bir kiiltiiriin
insasin1 da glindeme getirmektedir. Kiiltiir endiistrisi kavrami, bir
yandan meta halini alan kiiltiiriin durumunu ifade ederken bir
yandan artik eski hiiviyetinden uzaklasan yeni bir “durum” olan
“endiistrinin kiltiiri”nii isaret etmektedir. Bu yontiyle “kiiltiir” ve
‘endiistri’ kavramlariin bir arada kullanisi, “1ki zit bir arada bu-
lunmaz” seklindeki Arap atasoziiniin isaret ettigi gerceklikle, bir
arada bulunmayacak iki unsurun bir kavram etrafinda kullanilma-
sinin paradoksunu tasimaktadir. “Bu nedenle ‘kiiltiir endiistrisi’
kavramy, ilk algilayista tuhaf ve ironik bir ¢agrisim yaratmakta-
dir.”2 “O, Marksin fabrika i¢inde yani tiretim siireci i¢inde ‘somut
emegin’ nasil somurildigi anlatisi gibi, fabrika disindaki ‘soyut
bilincin’ nasil somiiriildiigii/bigimlendirildiginin analizidir.”3 Kiil-

2 Ramazan Yelken, “Kiiltiir Endiistrini Yeniden Tartismak ya da Popiiler Kiiltiirle Hesap-
lasmak”, Kiiltiir Sosyolojisi, Ed. Koksal Alver, Necmettin Dogan, Ankara, 2007, s. 189.
3 Ramazan Yelken, a.g.m., s. 188.
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tiir endiistrisi artik emegin somtirtisiini tartisan bir disiplin degil,
Benjamin’in kavramsallastirmasiyla “biling endiistrisini” tartisan
bir disiplindir. Ciinkii kapitalist toplumun sanat tasavvuru, dogru-
dan bilinci bir endiistriyel unsur konumuna getirmistir. Peki, kapi-
talist toplumda veya endiistri toplumunda kiiltiir endtistrisi araci-
Iigryla “biling endiistrisi” nasil gerceklesmektedir.

Adorno ve Horkhiemer, Aydmmlanmanin Diyalektigi'nde kultiir
sanayii ile makine sanayii arasinda bir nitelik farki gormezler. Ma-
kine sanayiinin insanla iliskisi ne ise kiiltiir sanayiinin de aynidir.
Makine sanayii insana rahat ve konforu verip onu kendine ram et-
tigi, bu yoldan kar elde ettigi gibi kiiltiir sanayii de ilk planda insa-
n1 “keyifli” vakitler gecirmeye odaklamakta ve boylece kar elde et-
mektedir. Bu yontiyle kiltiir endiistrisi, makine sanayiinin ulasa-
madig1 anlarda/alanlarda onun uzantisi ve temsilcisi olarak “kapi-
talizmin ruhunu” devam ettirir. “Eserleri ¢cogaltmak ve kitlesel ola-
rak tiiketilmek tizere tireten kiiltiir endiistrisi, ‘serbest’ zamani, ya-
ni sermayenin sultasi altinda elde kalan 6zgiirliik alanini, bos za-
manin digindaki tiretim alaninda miibadele ve esdegerlik ilkeleriy-
le uyumlu olarak orgiitler; kiiltiirii, herkesin arzularini tatmin etme
hakkini gergeklestirmesi olarak sunarken, gercekte toplumun nega-
tif biitiinlesmesini devam ettirir... Kapitalizmde biitiin tiretim pi-
yasa i¢indir; mallar insan ihtiyaglarini ve arzularin karsilamak igin
degil, kar elde etmek i¢in, daha fazla sermaye edinmek i¢in tiretilir.
Kullanimdan ziyade miibadele igin tiretim, hemen hemen biitiin
ekonomik formlarin ozelligidir.”4

Kapitalist mantik, insan1 “insan” olmaktan 6nce ve 6te bir miis-
teri olarak algilar. Bu “miisteri”’nin biricik degeri tiiketebildiginde
saklidir. Tiiketen insan, “iyi-uyumlu-modern-cagdas-yasamay1 bi-
len-hayattan keyif alan” gibi tesvik edici bazi tanimlamalarla tarif
edilir. Kultiiriin insanda oncelikle i¢sel anlamda meydana getirme-
ye calistig1 degisim, kapitalist mantik ve bu gergevede kiiltiir en-
diistrisi i¢in bir deger tasimaz. Kiiltlir endiistrisi i¢in 6nemli olan
insanin “goriinen-sekillendirilen” bu diinyasidir. “Gilintimiizde

4 ]J. M. Bernstein'in Adorno'nun Aydimlanma’min Diyalektigi'ndeki fikirlerinden bir bolimii-
nii igeren Kiiltiir Endiistri-Kiiltiir Yonetimi baghikli yayimna “Sunus” olarak alman yazisin-
dan. Theodor W. Adorno, Kiiltiir Endiisrtrisi-Kiiltiir Yonetimi, Cev. Nihat Ulner-Mustafa
Ttzel-Elcin Gen, Istanbul, 2009, s. 13.
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kultir her seye benzerlik bulagtirir. Filmler, radyo ve dergiler bir
sistem meydana getirir. Bu alanlarin her biri kendi icinde ve hep
birlikte s6z birligi icindedir. Siyasal karsitliklarin estetik ifadeleri
bile bu gelikten ritme hevesle uymakta birlesir... Betondan kent
merkezlerinin ¢evresindeki eski evler simdiden birer gecekondu gi-
bi gortintir, kentin disindaki ‘bungalov’ tipi yeni evlerse, tipk: ulus-
lararasi fuarlarda goriilen hafif konstriiksiyonlar gibi, teknik ilerle-
meye ovglide bulunup birer konserve kutusuymuscasina kullanilip
atilmak icin yapildiklar: izlenimini uyandirirlar. Bireyin, hijyenik
dairelerde soztimona bagimsiz bir hayat stirmesini saglamasi gere-
ken sehir planlama projeleriyse, onu totaliter sermaye iktidarinin,
yani hasminin boyundurugu altina iyice sokar. Bu konutlarin sa-
kinleri birer tiretici ve tiiketici olarak is ve eglence igin kent merkez-
lerine gekilirken, i¢inde oturduklar: hiicreler de homojen bir bigim-
de diizenli komplekslere dontiserek kristallesir.”> Modern kentte
insanin tabii olandan kopmus olmasi, onun hayatinda biiytik bir
bosluk meydana getirir. “Hijyenik evlerde” insan, tabiati, sadece
seyredilen bir unsur olarak uzaktan “goriir.” Tabiat artik haftanin
veya ayn belli bir doneminde temas edilebilen bir unsur haline ge-
lir. Bu durum, insan yasaminda biiyiik bir bosluk meydana getirir.
Insan, fakirlesir. Iste kiiltiir endiistrisi bu noktada tekrar devreye
girer ve insana aslinda fakirlesmedigini telkin eder. Insanin “yok-
sunluklar1” tizerinde diisiinmesine, engel olmaya calisir. “Kiilttir
endiistrisinin en 6nemli yasasi, insanlarin arzuladiklar: seylere ka-
vusmamalarini ve bu yoksunluk iginde giilerek doyuma ulagsmala-
rin1 saglamaktir.”® “Endiistriyel kiiltiiriin ilkesi, bir yandan tiim tii-
ketici gereksinimlerinin kiiltiir end{istrisi tarafindan giderilebilece-
gini gostermek, ote yandan da bu gereksinimleri insanin hep bir tii-
ketici, sadece kiiltiir endiistrisinin bir nesnesi olarak yasamasini
saglayacak bicimde diizenlemektedir. Kiiltiir endiistrisi bu aldat-
macay tiiketiciye doyum diye yutturmakla kalmaz, bunun da ote-
sinde tiiketicinin zihnine, kendisine ne sunuluyorsa onunla yetin-
mesi gerektigini kazir... Kiltiir enddistrisi glindelik yasami cennet
gibi sunar.”’ Kiltlir endiistrinde nesnelesen insana, “6zgiirliik”

5 Adorno, Kiiltiir Endiistrisi-Kiilttir Yonetimi, s. 48.
6 Adorno, a.g.e., s. 74.
7 Adorno, a.g.e. s. 75.
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olarak eglenme imkani sunulur. Insan, isten ciktiktan sonra “bos
vakitlerinde” eglenerek kendini gerceklestirmelidir. Modern haya-
tin insanin ontolojik meselelerine getirdigi bu ¢6ziim aslinda prob-
lemi gormemek igin diglinmemeye bir cagridir. Kiiltiir endiistrisi,
modern hayatin insan1 diisiindiirmeme ¢abasinda siiphesiz en bii-
ylk yardimcilarindan biridir. Bu noktada modern hayatin ve kiil-
tiir endiistrisinin insana sundugu en biiytik imkan olarak 6ne ¢ikan
eglence, ancak reklamla smirlar ¢izilen bir ¢ercevede tayin edilir.
Kiltiir endiistrisinin tirettigi eglencenin ideolojik temelleri ¢ok gtic-
lidir ve ancak bu ideolojik temeller tizerinde ytikselen eglence bi-
¢imi, eglencedir. Bu 6zellikten uzak eglence, “arkaik, demode eg-
lencedir.” “Zincirlerinden bosanmis eglence”, kiiltlir end{istrisinin
insani getirip biraktig1 siursiz bir lunaparktir. Mustafa Kutlu'nun
Bu Boyledir'deki kurgusu cercevesinde ifade edecek olursak labi-
rent halini alan bir lunapark... “Eglenmek her zaman bir sey dii-
sinmemek, gosterildigi yerde bile acity1 unutmak demektir. Bunun
temelinde yatan sey, giigstizliiktiir. Gergekten de bu bir kagistir.”8
“Kiiltir endiistrisi durmadan vaat ettigi seylerle tiiketicisini dur-
madan aldatir. Fiyakali olay orgiileriyle goriintiilerin vaat ettigi
haz, vadesi stirekli uzatilan bir senet gibi geciktirilir.”® Modern ha-
yatta bunalan insan, kiiltiir endiistrisinin vaatleriyle hep daha gti-
zele, hep daha iyiye dogru bir yolculuk yaptig1 zannina stirekli ka-
pilir ve “giizel giinler” timidiyle kendi rehberine biiyiik bir itaat
gosterir. Adorno’nun benzetmesi icerisinde modern insanla kiilttir
endistrisinin bu baglamdaki durumu, yemek yemeye gelen bir
miisterinin durmadan meniiyli okumak durumunda kalmas: gibi-
dir. Kultiir endtistrisi, insan1 dylesine gticlii bir sarmal i¢ine mah-
ktim eder ki glindiiz yasadig1 ve kagmak istedigi hayat1 daha stislii
bir bi¢cimde aksam da televizyonda, sinemada veya kitapta karsisi-
na ¢ikarir. Farklilik ve renklilik yoktur, her sey aynidir. Ciinkii kiil-
tiir enduistrisindeki biittin “mamuller” kapitalizmin mantigiyla ku-
rulan tezgahta tiretilmektedir ve bu sebeple birbirlerine ¢cok benzer-
ler. Kiiltiir end{istrisinin insana sundugu en biiyiik eglence cinsel-
lik ve giilmedir. Kiiltiir endtistrisinde cinsellik adeta fabrikasyon

8 Adorno, a.g.e., s.78.
9 Adorno, a.g.e,s.72.
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uretimine gegmis, hayatin her aninda insanin karsisina gikartilir ol-
mustur. Bu endiistri, modern insani, biiytik bir cinsel baski altinda
tutmaya galisir ve bu baskiy1 hayatin elestirilemez 6zgtirliik alanla-
rindan biri olarak sunar. Zihninde biz 6zgirliige imkan bulamaya-
na insan, cinselligindeki ozgiirliigiiyle “0zgiirliikk” denen olguyu
yasadigini diistintir. “Boylece sanat... bosu bosuna beklerken gecen
zamani O0ldiirmeye yarayan etkinlige dontistir. Kiitle kiiltiirii ger-
¢eklige yakin olma iddiasini onu ¢arpitmak igin siirdiiriir.” 10 Kitle
kiltiirtintin gergeklik etrafinda gerceklestirdigi kirilma, zevke ve
gilmeye dogru evrilir. Stiphesiz modern insanin bariz vasiflarin-
dan biri giilmedir. C)yle ki modern insani, giilen/gtldiiriilen insan
olarak nitelemek hi¢ de yanls olmayacaktir. Cevremizde gordigii-
miiz insanlarin veya herhangi bir “cafe”de oturdugumuzda etrafta-
ki insanlarin yaptiklar1 en biiyiik is giilmektir. Insanlar, adeta giil-
me anini bekleyen kurulmus zemberekler gibidirler modern hayat-
ta. Oyle ki “ortada giiliinecek bir sey olmamasina giiliiniir. Giilme,
her zaman ister rahatlatic1 olsun ister yikici, korkunun gecip gittigi
anlara eglik eder. Giilme edimi, fiziki tehlikelerden ya da mantigin
pencelerinden kurtulusu gosterir... Giildiirii, bu endiistrinin stirek-
li recete olarak kullandig: sifali sudur. Giildiirmek, insanlar1 mutlu
olduklarina inandiran bir aldatma aracidir. Bir seye gtilmek, her za-
man, o seyle alay etmek demektir.”!" Kiltiir endiistrisi, insan1 neye
guldiiriir veya modern hayatta insan neye giiler, komik olarak in-
sana sunulan nedir diye baktigimizda yine modern hayatin kendi-
si karsimiza cikar. Kiltiir endiistrisi, insan1 kendine giildiirmekte,
boylece kisir dongii igerisinde insan mahpus olmaktadir. Stiphesiz
kiltiir endiistrisinin en biiytik silah1 reklamdir. Gegmiste tirtinii in-
sana tanitmayi, tiriinden kamuoyunu haberdar etmeyi amaglayan
reklam, artik insana tirint almasini dikte etmektedir. “Reklamin
kiiltiir endtistrisindeki zaferi budur iste: Tiiketicinin, sahte oldukla-
rin1 gordiigli halde, bastirilmasi zor bir istekle kiiltiir metalarini al-
maya ve kullanmaya devam etmesi.”'? Kiiltiir endtistrisi, dylesine
glgclii kodlarla hareket eder, insan1 Oylesine esir alir ki insan, ey-

10 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, Gev. Nihat Ulner- Elif Oztarhan Kara-
dogan, istanbul, 2010, s. 350-351.

11 Adorno, Kiiltiir Endiistrisi-Kiiltiir Yonetimi, s. 73.

12 Adorno, a.g.e., s. 107.
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lemlerinin yanlighig: tizerine konugurken o eylemi yapmaktan geri
dur(a)maz. Bugiin, “Ttirk aile yapis1” ile uyusmadigi ve toplumdan
biiytik tepki ¢ektigi soylenen filmlerin veya dizilerin yillardan beri
neredeyse televizyon izleyicisinin tamamina yakini tarafindan sey-
redilmesi kiiltiir endiistrisinin zaferidir.

Almancada “¢oplik” anlamina gelen “kitsch” sifatryla da nitele-
nen kiltiir endiistrisinin sanati, insana, sanat1 anlamak icin herhangi
bir eylemde bulunmasina da firsat vermez. Adeta kusun agzina yi-
yecegini koyan anne kus gibi hazmedilmis olarak dogrudan kitlenin
agzina sanat1 koyar ve kitle, sanatin ne oldugunu, mahiyetini, 6ztinti,
anlamini ¢ok da sorgulamadan onu yer; boylece hazza ulasir.

Kiltur Endustrisin Aginda Siyer Yayinciligi

Peki, ana hatlariyla bu sekilde ortaya konulabilecek kiiltiir endiis-
trisinin siyer edebiyatiyla ne ilgisi olabilir veya soyle de sormamiz
miimkiin: Siyer yayincilig, kiilttir endiistrisinin neresinde yer alir?

Ikinci sorudan baslayacak olursak hemen, “tam karsisinda” ceva-
b1 vermek dogru olacaktir. Kiiltiir endtistrisi insan1 her nereye go-
tiirmek, ona her neyi sunmak, onu her ne sekilde olusmus bir diin-
yada yasatmak isterse siyer, mantig1 ve amaci itibariyle insan1 o ye-
rin tam karsisina ¢ekmek ister. Kiiltiir endiistrisi, insan1 eglenmeye,
siyer diisiinmeye; kilttir enddistrisi insani cinsellige siyer, ahlaka;
kilttir endtistrisi insan1 giilmeye, siyer aglamaya ¢agirir. Bu zithik
esas itibariyle Islam ile modernizm arasindaki mutlak tezadin teza-
hiir alanindan bagka bir sey degildir. Kiltiir endiistrisi ve siyer ara-
sindaki ayrimi belirlemek bu kadar kolay olmasina ragmen, pratikte
bu ayrimi gergeklestirmek de acaba bu kadar kolay midir? Bugiin
“piyasa” kurallarma tabi olan yayincilik, acaba bu iliskiyi nasil kuru-
yor? Calismanin bu kisminda ise bunun tizerinde durmaya calisalim.

Bugiine kadar insa edilen siyer literatiiriine bakildiginda ¢alisma-
larin daha ziyade Hz. Peygamber’in biyografisine yonelik oldugu,
buna gore az sayilabilecek oranda da sahabinin veya Efendimiz’in
ailesinin s6z konusu edildigi goriiliir. Ancak bu yaymlarda bir haki-
katin tezahiirii s6z konusudur. Bilimsel niteligi agir basan bu yaymn-
larin bugitinkii piyasa diliyle soylenecek olursa kar gibi bir amagclari
da yoktur. Ancak 6zellikle son yillarda “piyasa” kurallarina gore ya-
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yin yapan bazi kuruluslarin siyer yaymciliginda da farkli yonelimler
ortaya koydugu gortiliiyor. Bu calisma kapsaminda s6z konusu ger-
cevede yaym yaptigimi distindigiimtiz Timas, Nil-Isik, Semerkand
gibi yayinevlerinin siyer yaymcilik politikalarini incelemeye calistik.
Ulastigimiz ¢ikarimlari su sekilde siralamak mimkiindiir.

1.

Evvela, yayincilarin kiiltiir endiistrisi denilen bir olgunun bilin-
ciyle hareket ettikleri goriiliir. Burada soz konusu endutistriye, alter-
natif bir hayat tasavvuru ortaya koyabilme cabas1 dikkati ceker.
Soyle ki yapilan reklamlar, kitaplarin satisa sunuldugu alanlar, ba-
sinda kitaplarin gortiniir kilinmasi, baski kalitesi gibi hususlar kiil-
tiir endiistrisinin dilinin kullaniyor olsa da onun gotiirdiigii istika-
metten farkli bir noktaya insani tasimaya calismasiyla dikkati ge-
ker. Ancak burada su husus da belirtilmeli ki, muhtemelen oyunun
kultiir endistrisinin sahasinda oynaniyor olmasinin da etkisiyle,
zaman zaman bu yayinlarda yaymin niceliginin niteliginin 6ntine
gectigi ve siyeri konu alan eserin bir meta olarak pazarlandig: veya
bu yonde bir dil kullanildig1 da goriiliir.

2.

Siyer yayinciliginda goriilen 6nemli bir yonelim de modern ha-
yatin i¢inde bunalan insana hayatin i¢cinden bir siyer sunabilme ca-
basidir. Soyle ki gecmisteki siyer literatiiriine bakildiginda daha zi-
yade Efendimiz’in hayatini ortaya koyma, onu tanitma ve anlama
cabasi igerisinde bir gayretle siyer yazildig1 veya bu yonde yayinci-
lik yapildig gortiliir. Ancak gilintimiizde insanin meselelerinin ge-
sitlenmesi ve modern insanin diinyasinda bir¢ok kapinin ayni anda
acgilmasi, bu insan1 bir¢ok mesele ile ugrasmak durumunda birak-
mistir. Iste giintimiizdeki siyer yaymciliginda dikkati ceken nokta,
bu insanin meselelerinin ¢oztimiiniin Hz. Peygamber’in hayatinda
yer aldig1 tezidir. Bu tez dogrultusunda Hz. Peygamber veya asha-
b1 hayatin gesitli alanlarinda éne ¢ikartilirlar. Ornegin Hz. Peygam-
ber’in egitimci kisiligiyle veya aile reisligiyle 6ne ¢ikartilmasi, bu
konuya odaklanan siyerlerin kaleme alinmasi biraz da modern ha-
yatin ve kiiltiir endiistrisinin getirip insan1 biraktig1 noktada, insa-
na nefes alabilecegi bir alan sunma ¢abasi olarak belirir. Burada su
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husus da belirtilmelidir ki bu yondeki yayinlar, modern insanin ta-
ninmasl, modern hayatin, kiiltiir endiistrisinin insana “ettiklerinin”
bilinmesi ve Hz. Peygamber’in mesajinin ¢ok yonlii olarak kavran-
mastyla olusturulabilecek yeni bir siyer felsefesi, bu yayinlarin ar-
ka planini teskil ederse siiphesiz yayinlarla hedeflenen amag daha
hizli sekilde gerceklesecektir. Clinkii bu tiir yayinlara bakildiginda
bazilarmin 6zellikle bir siyer felsefesinden yoksun olduklari, hatta
bu ¢agin insaninin “dilinden” uzak disebildikleri gortiliir.

3.
Siyer yaymcihiginda dikkati ¢eken diger bir nokta ¢ocuklara yo-
nelik siyer yaymciligidir. Bu tiir yayimnlarin ge¢miste oldukga sinirl
oldugu, ancak 6zellikle son on bes-yirmi yilda artan ¢cocuk yayinci-
ligina paralel olarak ¢ocuklar igin siyer yayimnciliginin da arttigr go-
riliir. Kanaatimizce biiytikler i¢in hazirlanan siyerler kadar 6nemli
hatta daha da 6nemli kabul edilebilecek bu yayincilik hentiz baglan-
gi¢ asamasindadir. Ancak bununla beraber 6nemli 6rneklerin orta-
ya konuldugu da goriiliir. Pedagojik bir hassasiyetin de gortildiigii
bu yayinlarda Hz. Peygamber tarihin i¢inde bir insan olarak degil,
hayatin her aninda 6rnek alinabilecek, her an ¢ok canl sekilde var-
ligin1 devam ettiren bir insan olarak anlatilir ki bu, ¢ocuklarin haya-
ta iliskin ilk intibalarin1 almada, ilk muhayyilelerini olusturmada ol-
dukca onemlidir. Bir ¢cocugun ilk intiba ve muhayyilesinde hayati-
nin her eyleminde varhigini hissedebilecegi bir peygamber algisina
sahip olmasi, sonraki yillarda olusturacag sahsiyetinin insasinda da
biiytik bir role sahip olacaktir. Bati’da, daha bir-ikili yaslarinda iti-
baren gocuklara yonelik baglayan Incil yaymciligi, Incil’in veya Hz.
[sa’nin y1lin 365 giiniine de yayilmasima paralel olarak baslatilan bu
yayincilik daha da gelismeye miisait bir alan olarak dikkati ¢ekiyor.
Cocuk yayinciligindaki dil probleminin yansimalarini da gordiigu-
miiz bu alana, siyer yayincilig1 agisindan ¢ok biiyiik 6nem verilme-
si gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkli modern hayatin igerisinde, yalniz
biiyiiyen ¢ocuklar kendilerine aldiklar1 rol-modellerle sahsiyetlerini
sekillendirmektedirler. Dolayisiyla 10-15 yasina kadar onlarca rol
modele kendini odaklamus bir ¢ocugun bu yastan itibaren yeni bir
rol-model olarak Hz. Peygamber veya ashabiyla karsilasmasi her
seyden Once bir catismanin yasanmasina sebep olacaktur.
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4.

Edebi kaygiyla kaleme alinan siyerler, bu alandaki 6nemli bir ya-
yincilik faaliyetidir. Ozellikle yine son yillarda siyerin konular1 kap-
saminda miitalaa edilebilecek hikaye, siir veya dogrudan biyografi
mahiyetindeki bazi metinlerdeki edebi nitelik ve edebi hassasiyet,
siyer etrafinda farkli bir alanin gelismesi ve insanlara siyerin sunu-
labildigi alanlarin ¢ogalmasi adina 6nemli bir gelisme olarak gorii-
lebilir. Bu tiir yayinlarda, bir yandan edebi bir zevk almak miimkiin
iken diger yandan bir bilin¢ olusturma imkan1 vardir. Edebi siyer-
lerde bilgiden ziyade siyerin igsellestirilmesi kaygis1 one cikar.

5.

Siyer yayinciligi kapsaminda inceledigimiz bir alan da “resmi si-
yer yaymcihigr” diyebilecegimiz yaymcilik tiirtidiir. Ozellikle Milli
Egitim Bakanlhig1 veya Diyanet Isleri Baskanligi'nca yapilan bu ya-
yinlarda da biiyiik oranda kuru bir bilgi verilmeye calisildig1, me-
tinlerin siyerin ruhu veya felsefesi adina bugtiniin insanina hitap
edebilecek yeni bir dil olusturmaktan biiyiik oranda uzak oldukla-
r1 gorilir. Bu tiir yayinciligin, kiltiir endiistrisinin hakimiyetinde-
ki bir diinyada ¢agin insaninin hayatinda ne kadar yer alabilecegi
de tartisilacak bir durumdur.

Sonucg

Kitle iletisim araglarinin insan hayatini belirleyiciligine paralel
olarak etkinligini artiran kultiir endiistrisi, bugiin artik hayatin her
kademesinde etkindir. Kadim zamanlarin yiiksek kiiltiir algisi,
okumanin, seyretmenin insani daha erdemli daha yiiksek bir yasa-
ma gotiirme cabasi kiiltlir endiistrisiyle beraber yok olmustur. Ca-
gin insan1 an1 yasamaktadir. Hakikatte tasavvuftaki “ibnti’l vakt”
kavraminda da anin yasanmasi soz konusudur. Bu iki “an1 yasa-
ma” arasindaki fark, kiiltiir end{istrisinin bugiiniin insanini1 muha-
tap kildig1 yayincilik ile siyer yaymcilig1 arasindaki biiytik fark: da
ortaya koymaktadir. Birincisi, biitiin vurgusunu bu diinya ile sinir-
larken; ikincisi ruhi bir gelisimi esas alir.

Siyer salt bir bilgi vermez siiphesiz. Bir Miisliiman siyeri dinin
kutsal kisi/kisileri hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in okumaz. Siyer
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bir hayat tasavvuru sunar. Bu hayat tasavvuru, kapitalist cagda
kiltiirtin bir endtistriyel unsur haline gelmesi ve bunun sonucu
olarak kiiltiirel “metalarin” kapitalist hayat bigiminin emrinde se-
killenmesiyle mutlak zitlik arz eder. Kiltiir enduistrisinde “ytiksek
sanat” kalmadig1 gibi, “metafizik yonelimi” olan hemen higbir un-
surun yeri yoktur. Kiiltiir endiistrisi, bugiin etrafta onlarcasin gor-
diigiimiiz metafizik soslu yayinlarla modern insanin metafizik ihti-
yacini doyurmaya caligir. Kiiltiir endtistrisinin metafizik doyum
eylemi de bir “fast-food” kiiltiirii 6zelligi gosterir. Hayatin her ani-
na hakim olan bir metafizik degil, anlik bir metafizik. Oysa siyer,
bizi muhatap kildig1 hayat tasavvuru ile kisiyi kendi benligine dog-
ru yolculuga ¢ikartir. Kiltiir endiistrisi disa, siyer ige ¢eker bizi.

Calismadan ulasilan sonugla, kiiltiir endiistrisi agisindan Tiirki-
ye’deki siyer yaymciligini ikiye ayirmak miimkiindiir. Birincisinde,
endtstriyel bir mekanizmanin hentiz bulasmadig bir tavir s6z ko-
nusudur. Bu tiir yayincilik, eski zamanlarda oldugu gibi, insanin
kitaba ulagsmasini bekler ve bilimsel bir nitelikle Efendimiz’in haya-
tina ait hususlar1 ortaya koyar. Ikincisi ise kiiltiir endiistrisinin ev
sahipliginde cereyan eden yayinciliktir. Bu yayincilik, “piyasaya”
acilmasimndan dolayi, reklamdan baskiya, konu bagliklarindan ese-
rin hitap ettigi kitleye kadar kiiltiir endiistrisinin diinyasinda ken-
dine farkli bir dil olusturma ¢abasindadir. Bugiine kadar yapilan
yayincihiga bakildiginda, kiiltiir endiistrisinin yontemlerini kulla-
nan ancak onun amacinin tersine bir yonelim igerisinde olan, gelis-
meye misait, modern insanin hayatindaki meselelere cevap verme
cabasinda olan bir yaymcilik yapildig: gorilir. Bu, Gans'in popii-
ler kiilttirti, “kiiltiirel demokrasi” yaklasimu igerisinde'3 kiiltiir en-
diistrisinin insan getirip biraktigi darbogazda bir “6zgtirlik alan1”
saymasinin da otesinde bir 6neme sahiptir. Siyer yaymncilig1 ve bu-
nun etrafinda gelisen/gelisecek kiiltiir popiiler kiiltiiriin de Gtesin-
de, -bizce popiiler kiiltiiriin de kiiltiir endiistrisinden bir fark: yok-
tur- bir hayat tasavvuru ve “dil” sunmaktadir.

13 J. Herbert Gans, Popiiler Kiiltiir ve Yiiksek Kiiltiir, Cev. Emine Onaran incirlioglu, Istanbul,
2005
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CEVIRI SIYER ESERLERININ
TURKCE LITERATURE ETKISI

Mahmut Kanik

“Her vasfi ki imtiyazi hdiz
Tarih onu vasf ederken dciz”

I

Bilindigi gibi, “siyer”, Arapga “siretiin” sozctigiiniin coguludur
ve sozliik anlami; davranig, hal, tavir anlamina gelir. Daha sonra,
hayat hikayesi, 6zge¢mis ya da biyografi anlamini kazanmuistir. Ter-
minoloji olarak, Peygamber Efendimiz’in —salat ve selam ona ol-
sun- hayatin1 anlatmak i¢in yazilan kitaplar igin kullanilagelmistir.
Bu tiir kitaplara “Siyer-i Nebi”, “es-Siretii'n-Nebeviyye” ya da kisa-
ca “siyer” ad1 verilmistir. Hz. Peygamber’in pak seceresi, dogumu,
cocuklugu, genclik yillari, peygamberligi, Mekke ve Medine’de ya-
sadig1 olaylar ve yaptig1 savaslar1 anlatilir bu tiir eserlerde.

Bunun yaninda siyer ile sikga birlikte kullanilan ve savas, savas
yeri, savas menkibesi anlamlarina gelen “megazi” sozctigli de var-
dir. Megazi tiirii eserler, siyer kitaplar1 gibi, Hz. Peygamber’in ha-
yatindan, ¢ogunlukla da onun savaslarindan soz ederler. Siyer ki-
taplari, Islam tarihinin anlatilmasinda birinci dereceden kaynaklar
teskil ederler.

Siyer-i Nebi, ilk zamanlar sozlii olarak, sifahi nakil olarak devam
etmistir. Daha sonra, siyer kitaplar1 yazilmaya baglanmistir. Sozlii
anlat1 gelenegi ta baslangictan beri devam etmistir. Bunun yaninda
yazili metin halinde siyer kitaplar1 yazilmistir. Bu baglamda ilk si-
yer kitaplarindan bazilar1 sunlardir:
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. Vehb bin Miinebbih, 6. 114 / 732, Kitdbii'l-Megazi,

.Ibn Sihab ez-Ziihri, 6. 122 / 739, Kitdbii’l-Megizi,

. Musa b. Ukbe, 6. 141 / 739, Kitdbii'l-Megizi,

. Ibn Ishak, 6. 151 / 768, Kitdbii'l-Megizi,

. Yahya b. Said, 6. 194 / 809, Kitabii'l-Megdz1,

. Vakidi, 6. 122 / 739, Kitdbii'l-Megizi,

. Ibn Hisam, 6. 218 / 833, Siretii Restilillah,

.Ibn Sa’d, &. 230 / 844, TabakatiiI-kiibrd,

9. Ibn Kayyim el-Cevziyye, 6. 751 / 1350, Zadii'l-meid,

10. Ahmed el-Kastalani, 6. 923 / 1517, el-Mevadhibii’l-lediiniyye,
11. Ali bin Burhaniiddin el-Halebi, 6. 975 / 1567, fnsénii’l—uyﬁn fi
sireti Emini’l-Me miin. Bu eser, Siyer-i Halebi diye meshurdur.

O NI ON Ul W IN -

Son asirlarda Ahmed Dahlan (6. 1304 / 1886), dort tinlii siyer ki-
tabini (Siyer-i [bn Hisdm, Siyer-i [bn Seyyid en-Nas, Siyer-i Simiye, Si-
yer-i Halebiye) esas almig; ayrica Kadi Iyazii’ddin el-Yahsubi'nin (5.
554 / 1149) Sifi’s1 ile bunun serhlerinden ve el-Mevihibii’l-lediiniyye
ile bunun serhi Serh-i Zerkani’den yararlanarak giizel bir siyer yaz-
mustir.

Az 6nce ifade ettigimiz gibi Islam tarihinde biiyiik sohrete ulas-
mis dort eser vardir. Bunlara “Siyer-i erbaa” da (dort siyer) denilir.
Bunlar; Ibn Hisam’in “es-Siretii'n-Nebeviye”si; Ibn Seyyid en-Nas'in
“Uytiniil-Eser” i; Muhammed b. Yusuf ed-Dimeski'nin “Sebilii’l-Hed-
yi ve'r-Resid”1 ve Ali b. Burhaneddin el-Halebi'nin “Insdnii’l-
Uyin”udur.

Bu bilgileri verdikten sonra, basta Tiirk¢eye ve daha bagka dillere
yapilan siyer cevirilerine bu kitaplar kaynaklik etmistir diyebiliriz.

Tirk edebiyatinda ilk siyer kitaplar1 terctimeye dayalidir. 14.
asirda Kad1 Darir’in Kitdb-1 Siyer-i Nebi’si bu tiirtin ilk 6nemli eseri-
dir. Daha sonra yazilacak olan Siileyman Celebi'nin Mevlid'inin ve
bu tiirdeki diger eserlerin de kaynag1 durumundaki bu eser, Hz.
Peygamber’in hayatini, soyunu savaslarini, 6liimiinii ¢ok genis bir
sekilde anlatmaktadir. Bu konuda ayrica Lami Celebi'nin Sevahi-
dii’n-Niibiivve, Kastalani’den ¢evrilen Medlimii’l-yakin fi Sireti Seyyi-
di’l-Miirselin, Veys'nin Diirretii’t-tdc fi Sireti Sahibii’l-Mirdc, Sair Na-

1 Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, C.1, Istanbul, 1986, s. 18.
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bi'nin Zeyl-i Siyer-i Nebi, Tirmizi'nin Semdil’i, Halebi'nin Siyer-i Ha-
lebi, Eytip Sabri Pasa’nun Mahmiidu’s-siyer’i onemli eserler arasinda-
dur.

Yazicioglu Mehmed’'in Megiribii’z-zamdn adli Arapga mensur
eserinden yine kendisinin nazmen terctime ettigi 9908 beyitlik Mu-
hammediye oldukca 6dnemli bir eserdir.? Yazicioglu Mehmed'in Mu-
hammediye kitab1, rahmetli Prof. Dr. Amil Celebioglu tarafindan bu-
glnkii harflere aktarilmis, tam metin halinde ve bir arastirma tezi
esliginde yayimlanmistir.

Tiirkceye yapilan ceviri kitaplarini birka¢ kategoride toplamak
mumkiindiir.

1. Arapcadan yapilan geviriler.
2. Bat1 dillerinden yapilan geviriler.
3. Urducadan yapilan geviriler.

Tiirkgeye yapilan siyer gevirileri arasinda Mevlana Sibli'nin Asr-
1 Saadet’i dnemli bir yer tutar. Séyle ki: Asr-1 Saadet, Omer Riza Dog-
rul tarafindan 1928’de Osmanlica olarak yayimlanmistir. O zaman
Sadr-1 Islam adiyla 10 cilt halinde 1928-1935 tarihleri arasinda ya-
yinlanmistir. Asr-1 Saadet terctimesi tilkemizde benimsenmis, Os-
man Zeki Mollamehmedoglu tarafindan sadelestirilerek Asr-1 Saa-
det ismiyle 1973’te Eser Nesriyat'ca basilmistir. Ayn1 eser, Yusuf
Karaca tarafindan Siretii'n- nebi Son Peygamber Hz. Muhammed adiy-
la yeniden cevrilmis ve Iz Yaymncilik tarafindan 2005 tarihinde ba-
silmistir. Bu ¢eviri, Urduca’dan yapilan bir geviridir.

“Hz. Peygamber’in hayat1 hakkinda yazilmis eserlerin ¢oklugu
ve her birinin kendi basina tasidiklar1 6zgiin degerleri itibariyle si-
yer vadisinin gortilmemis biiytikliikte bir literatiir 6rnekligi tegkil
ettigi cok defa vurgulandi. Ancak bir o kadar dikkat ¢ekici olan bas-
ka nokta da neredeyse yerytiziiniin tamamina yakininda siyer ki-
taplarinin yazilmis olmasidir. Arap, Acem, Tiirk, Hind, ingiliz, [tal-
yan, Alman, Amerikan ve burada sayamadigimiz daha bir¢ok mil-
lete mensup ytizlerce yazarin Siretii'n-Nebi'leri... Nebevi mesajin

2 Mustafa Ozgelik, “Hz. Peygamberi Konu Alan Eserler”, Yedi iklim, Peygamberimiz Ozel
Sayisi, S. 194, Mayis 2006, s. 67.
3 Prof. Dr. Amil Celebioglu, Muhammediye I - II, Istanbul, 1996.
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evrenselligi yahut evrensel yankisi belki de burada ortaya ¢ikiyor.
Hind yarimadasindan Kita Avrupasina diinyanin dort bir kosesin-
de O'nun ¢agrisina kulak veren alimler, tarihgiler, edebiyatcilar,
aragtirmacilar tarafindan Hz. Peygamber’in kutlu hayatinin her
sahnesi satirlara islenmistir.”

Mevlana $ibli Numani, Aligarh egitim ve o6gretim hareketinin
onde gelen bilginlerindendir. 1857’de Hindistan"in kuzeyinde Bin-
dul’da diinyaya geldi. Tahsil hayatinin ilk donemlerinde Hanefi
fikh1 okudu. Daha sonra Arap, Fars ve Urdu dilleri ve edebiyatlar:
ile Islam tarihi alaninda uzmanlasti. 1882’de Aligarh’a yaptig1 ilk
ziyaret, ilmi kariyerinde dontim noktas1 oldu. Burada Sir Seyyid
Ahmed Han ve tinlii felsefe profesorii Dr. Arnold’un ¢alismalarin-
dan etkilenerek Bat1 edebiyati elestirilerine yoneldi. 1898’de Ah-
med Han'in vefatindan sonra Aligarh’tan ayrildi ve seyahatlere ¢ik-
t1. Seyahatlerinde edindigi gozlemlerini Sefername-i Misir u Riim u
Sam adli Urduca eserinde okuyucuyla paylasti. Istanbul’daki kii-
tiiphaneler ve ilmi ¢alismalar hakkinda da gozlemlerde bulunan
Sibli, Osmanli ilim geleneginden biiytik bir 6vgiiyle bahsetti. Eser-
lerinden bazilar1 sunlardir: el-Memiin, Siretii-n Nu'man, el-Firuk, el-
Gazali, Siretii’ n-nebi.

Prof. Dr. Hiiseyin Algiil, Isldm Tarihi adl eserini hazirlarken 6n-
s6z kisminda sdyle der: “Eseri hazirlarken bir yandan Ibn Hisam'in
es-Siretii'n-Nebeviyyesi, Halebi'nin Insdnii’l-Uyin"u, Ahmed Zeyni
Dahlan’in es-Siretii n-nebeviyyesi, Ibn Sa’d’in Tabakdt'1, Ibn Hacer’in
el-Isabesi, Tbn Abdul’berr’in el-istidbi, Taber? nin Tarihii’l-Umem ve'l-
Miiliak’i, Tbni’l Esir'in el-Kdmil'i, Yakabi'nin Taril’i, Ibn Kutey-
be'nin el-Imdme ve’s-Siyase’si gibi Arapga ve bunlara dayanarak Os-
manlica ve giiniimiiz Tiirkgesiyle yazilmis sithhatli eserlere bagvu-
rarak konular hakkindaki sahih rivayetleri derlemeye calisirken ote
yandan tahlili tenkidi tiirde Islam tarihi tetkiklerinde bulunan mii-
tefekkir ve miielliflerinden yararlandim. Bunlara 6rnek olarak Sib-
li'nin Asr-1 Saadet’ini, Stileyman Nedvi'nin Ashab-1 Kiram’'in, Cev-
det Pasa’min Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefd’sini, (...) siralamak
mimkiindiir.”4

Yine Hiiseyin Algiil’iin hazirlamis oldugu Alemlere Rahmet Hz.

4 Hiiseyin Algiil, Isldm Tarihi, C. 1, Istanbul, 1986, s. 9.
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Muhammed adl1 eseri, Hz. Peygamberimiz’'in hayatini1 anlatan eser-
lerden biridir.>

Siyer kitaplar gesitli nitelikleri haizdir. Bunlar1 soyle siralayabi-
liriz:

1. Kronolojik siyer kitaplar1

2. Tematik kitaplar

3. Roman ya da anlat1 tarz1 eserler
4. Ansiklopedi tarzi eserler

5. Siir tarz1 eserler

Necip Fazil Kisakiirek’in Cole Inen Nur adli eseri, anlati tarzi
eserlerin en gtizel orneklerinden biridir. Yine onun Esseldm - Mu-
kaddes Hayattan Levhalar adli manzum eseri, siir tarzi esere en giizel
bir ornek teskil eder. “Kitap bir bakima na’tlar toplami, bir bakima
mevlid, bir bakima da siirlestirilmis siyer. Bir miimin sairin, pey-
gamberi, siir cephesinden anlama ve anlatma ¢abasinin ulastig1
yiiksek bir nokta.”® Eser, Hz. Peygamberimiz’in 63 yillik 6mriine
izafeten 63 siirden olusur.

Can Bahadir Yiice, Necip Fazil'in bu eseriyle ilgili su yorumu su-
nuyor:

“Necip Fazil, Cile Inene Nur'a bir alt baglhk eklemis: ‘Céle ve bii-
tiin zaman ve mekana’. Bu alt baslikta, sairin kendi deyisiyle ‘bas
eseri’nin ruhunu, yazilis sebebini okumak miimkiin: Necip Fazil,
Efendimiz’in (sas) hayatin1 klasik bir siyer usultiyle degil bir sanat
eseri olarak ortaya koyuyor ve daha ¢ok olaylardan degil durumlar-
dan el alarak anlatiyor. O En Giizel Hayat'1 ‘inanmus ve teslim olmus
sanat tavriyla’ dile getiren Cole [nen Nur, unutulmaz bir sofra betim-
lemesiyle aciliyor: ‘Sofra... Etrafinda Allah Restllerinin dizildigi
sofra... Ve bu sofrada baskose... Sen!” Necip Fazil'mn O ve Ben, Kafa
Kagidi gibi kitaplarini animsatan bu boliimiin benzerlerine kitap bo-
yunca rastliyoruz. Allah Resulii'niin hayatindan bir kesiti anlattig:

5 Hiiseyin Algiil, Alemlere Rahmet Hz. Muhammed, Ankara, 1994.
6 Mustafa Aydogan, “Siirin Ufku Esselam”, Hece, S. 97., Ocak 2005, s. 335.
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pek cok yerde Necip Fazil araya giriyor ve bir bakima, nesrinin en
billurlasmis haliyle O'na (sas) yazilmis en giizel Tiirkge metinlerden
birini kaleme getiriyor. Cole Inen Nur'da genel cizgileriyle Asr-1
Saadet var, Efendimiz’in peygamberlik vasiflar var, Islam'in ilk y1l-
larina ait sagirtici bilgiler var ama biitiin bunlarin yaninda Necip Fa-
z1'iIn O'nu bulmakla sonuglanan manevi yolculugunun izdtisiimle-
ri var. ‘Cile” gibi, ‘O An’ gibi Necip Fazil literatiiriine asina olanlarin
sik kargilagtig1 terimlerin Céle Inen Nur'da boliim basliklari olmast
bundan. Kitabin Abdiilhakim Arvasi'ye ithafi da onun nigin Necip
Fazil'in ‘bas eseri’ oldugunu isin ehline anlatiyor zaten.

Cole Inen Nur'u 6teki siyer kitaplarindan farkli kilan nedir? Soyle
diyebiliriz: Kainatin Efendisi'ne benzersiz bir edep, adini tek basina
zikretmeyecek kadar sonsuz bir saygi igcerdigi icin, Cumhuriyet 6n-
cesini bilmiyorum ama ¢agdas Tiirk siirinde bir sairin (hem de iyi
bir sairin) kaleminden ¢ikan tek siyer oldugu icin, okuyana “Insan-
ligin Tacr”, “Gaye Insan”, “Ufuk Peygamber”, “Mahzun Peygam-
ber” gibi yeni tamlamalar 6grettigi i¢in, Efendimiz’in hayat1 defalar-
ca yazilmasina karsin bu konuda “smir1 asma” cabasinda oldugu
i¢in, Necip Fazil bunun ilmi bir kitap olmadigini sdylese de Allah
Resulii'niin soyagacini az rastlanan bir sekilde aktardig: i¢in, baska
siyerlerde pek goriilmeyen ayrintilara yer verdigi icin, sik sik ‘araya
girip’” Neo-Platonculuktan tasavvufa, Budizm’den siire kadar pek
¢ok kavrami irdelemesine ragmen asil konudan kopmadig: igin, va-
kar, hiiziin, fikir ve giizellik timsali Hz. Hatice'yi anlattig1 yerde
“Ask” baglikl1 bir boliime de yer verdigi icin, kivrak dili, benzersiz
tegbihleri igin ve kugkusuz samimiyeti i¢in okunmali Cole Inen Nur.

Necip Fazil'm bu kitapta gecmeyen bir ciimlesi var. Insanligim
‘Iftihar Tablosu’ i¢in hep, ‘O ki, o yiizden variz.” dermis. Galiba ‘bii-
tiin zamana ve mekana’ inen Nur'un hakikatini pek az ctimle bu-
nun kadar iyi anlatabilir.””

Az once degindigimiz Muhammediyye, Ahmediyye ve basta Siiley-
man Celebi'nin Mevlid-i Serif i olmak tizere diger mevlid kitaplari,
siir tlirtine Orneklerdir.

7 Can Bahadir Yiice, “Siyer Okuma Mevsimi”, Zaman Kitap, S. 20.
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Bati1 dillerinden yapilan ceviriler arasinda tizerinde durmay:
onemsedigimiz en 6nemli eser, hi¢ kuskusuz Muhammed Hami-
dullah’m (1908 — 2002) iki ciltlik Isldm Peygamberi, Hayat: ve Faaliye-
ti (Le prophete de I'Islam, sa vie et son ceuvre) adl1 eseridir. Fransizca
yazilmis olan bu eser, Prof. Dr. Salih Tug tarafindan Tiirkgeye iki
kez cevrilmistir. Bu eser, olaylar1 kronolojik olarak anlatmas1 yanin-
da tematik olarak da anlatmaktadir. 1. ciltte; “Giris”, “Baslangic”,
“Risalet”, “Medine’ye Hicret”, “Siyasi-Dini Hayat; 2. ciltte ise “Ozel
Hayat1”, “Resulullah’in Gosterdigi Faaliyet ve Ortaya Koydugu
Eser” baglikli ana boliimler yer almaktadir. Bu eserle ilgili olarak,
Dog. Dr. Adem Apak’in bir degerlendirmesi vardir. Oradan hare-
ketle 6zetle sunlar soylenebilir:

“Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi adli bu eserini kale-
me alirken, Ibn Ishak’in eserini esas almistir diyebiliriz. Muham-
med Hamidullah'in gerek diinyada gerekse tlilkemizde taninmasi-
na sebep olan eseri Islim Peygamberi’dir. Muhammed Hamidullah,
siyer alaninda yazdig1 en 6nemli eser olan Islim Peygamberi'nin bag-
langic kisminda, siyer ¢alismalarina nigin gerek duyuldugunu agik-
lamaktadir. Acaba Miisliimanlar Hz. Peygamber’in (sav) hayatin
ni¢in 6grenmek, okumak, yazmak ve tetkik etmek istemislerdir?
Veya Hz. Peygamber’in (sav) hayatini bilmek bizler i¢in neden
onemlidir? Hamidullah, hem kendi donemine kadar yazilan eserle-
rin, hem de bizzat telif ettigi calismalarin yazilis sebebini ve daha
sonra yapilacak ayn1 mahiyetteki arastirmalara nigin ihtiya¢ duyu-
lacagini su sekilde izah eder: “Allah Restlii (sav), insanlarin en se-
reflisidir ve kamil insandir, bu sebeple sadece peygamberligini ka-
bul edenlerin degil, diinyadaki her insanin onu tanimaya ihtiyaci
vardir. Ciinkii her 1rk, her bolge ve her meslekten bir¢ok insan diin-
yadan gelip ge¢gmesine ragmen, onun yeri kesinlikle doldurulama-
mistir. Diinyada yasamis olan pek ¢ok kisi unutulmustur, ancak
Hz. Peygamber (sav) zihinlerde hala canli durmaktadir. Bu sebeple
o, taninmay1 ve tanitilmay1 her insandan ¢ok daha fazla hak etmek-
tedir. Ayrica Miisliimanlarin onu 6zellikle tanimalar: gerekir. Ciin-
kii onun yolu bilinmezse, siinnetini takip etmek ve gercek anlamda
Misliman olmak miimkiin degildir. Hz. Muhammed (sav),
Kur’an’in insanlara ulasmasini saglamis ve inananlar i¢in miistesna
bir 6rnek olmustur. O, bir peygamber olarak teblig ettigi Islam di-
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nini bizzat yasamis ve ideal anlamda mii’'minlik 6rnekleri sunmus-
tur. Bu sebeple hayatini bilmek, Miisliimanlar i¢in oncelikli gaye ve
vazife, hatta zorunluluk olmaktadir.

Restliillah (sav), diinyanin hak aleyhine bozulan dengesini ye-
niden kurmak i¢in gonderilmistir ve ondan sonra yeni bir elgi/pey-
gamber de gelmeyecektir. Dolayisiyla diinyanin onun gosterdigin-
den baska c¢ikis yolu ve kurtulus sans1 yoktur. Hz. Peygamber’in
(sav) cagris1 bir irk veya ziimreye mahsus olmay1p biitiin insanliga-
dir. O, 6zel nitelikli insanlara degil, ortalama/vasat olanlara hitap
etmektedir. Zira Hz. Muhammed (sav) bir insan, bir kul olarak ha-
yatin (siradan insanin yasadigy) biitiin tezahiirlerini yasamis ve her
alanda ornek alinabilecek miikemmel davranislar sergilemistir.

Siyer ilminin temel kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygam-
ber’in (sav) hadisleridir. Dolayisiyla bu kaynaklardan herhangi bi-
ri ihmal edilerek siyerin yazilmas1 miimkiin degildir. Ancak bun-
lar, siyer telifi icin gerekli olmakla birlikte, yeterli de degildir. Her
seyden Once siyer miiellifinin, siradan bir biyografi yazarindan
farkli olmasi gerekir. Hz. Peygamber’in (sav) hayatini tetkik edecek
kisi; samimi, derin bir anlayis sahibi, onyargisiz ve tarafsiz olmali-
dir. Bundan baska siyer yazari, Hz. Peygamber’in (sav) yasadig: iil-
kenin onceki donemini, ayrica devrin beynelmilel tarihini bilmek
durumdadir. Onun sosyoloji, edebiyat, askerlik gibi yan bilim ve
sanatlarda yeterli derecede malumat sahibi olmas1 da gerekir.

Hz. Peygamber’in (sav) hayatini tetkike baslayan kisi, her sey-
den once Kur’an ve hadis ilimlerine vakif olmalidir. Arap edebiya-
t1 hakkinda, ozellikle siir alaninda yeterli seviyeye ulasmals, kitabe-
leri tetkik edip onlar hakkinda degerlendirmeler yapabilmelidir.
Ayrica o, sadece Hicaz merkezli bir tarih malzemesiyle yetinmeyip,
Hicaz ile dogrudan veya dolayh iliskili olan ¢evre tilkelerin o do-
nemden kalan kroniklerinden ve kalintilarindan da istifade etmeli-
dir. Mesela Cin, Habesistan, Misir, Bizans, Iran ve Hindistan’dan
Hz. Peygamber’in (sav) yasadigr donemin goriintisiini -digsaridan
gozlem olarak- tespit edebilmelidir.

Siyer yazari, ilk siyer miiellifi olarak bilinen Ibn Ishak basta ol-
mak tizere, ilmi seleflerinin eserlerinden ziyadesiyle istifade etme-
li, ayrica muazzam bir bilgi birikimi sunan ensab kitaplarindan en
iyi sekilde yararlanmali, Ya’'k@bi, Dineveri ve Taberi gibi siyer ko-
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nularinda onemli bilgiler aktaran umumi tarih kaynaklarini da ih-
mal etmemelidir. Nihayet siyer miellifi, bahsedilen kaynak eserle-
re ilave olarak, daha sonraki donemlerde gerek doguda, gerekse
batida nesredilen, hem Miisliimanlar tarafindan yazilmis, hem de
miistesriklerin telif ettikleri siyer ile ilgili eserlerden mutlaka haber-
dar olmal1 ve bunlari tetkik etmelidir.

Muhammed Hamidullah, siyer ¢alismalarinda onceki donem-
lerden kendisine ulasan rivayetler ile iktifa etmeyip, tarihgilerin
¢okca ihmal ettikleri sahsi gozlem metodunu kullanmistir. Geg-
miste bir kereligine yasanmis tarihi hadiselerin gozlenebilmesi
miimkiin degildir. Ancak konu edinilen olaylarin meydana geldi-
gi mekanlar1 (sayet buralar hala korunabildiyse) tekrar inceleme
imkan1 her zaman vardir. Bu sayede, gerceklestigi rivayet/iddia
edilen olaylarin, gozlenen mekansal imkanlarla meydana gelip ge-
lemeyecegine dair kanaat izhar etmek miimkiin olur. Hamidullah,
bu metodu, siyer alaninda yazdig: eserlerinde en giizel sekilde uy-
gulamistir. Mesela, Bedir Savasi'nin gerceklestigi alan1 bizzat ince-
lemis, savasi krokiler yardimiyla aktarmistir. Uhud, Hendek, Hay-
ber savaslar1 ve Mekke'nin fethini de benzer sekilde sunmustur.
Miiellif, Hendek Savas: krokisini, ziyaret ettigi donemdeki yerle-
sim mekanlariyla i¢ ice gostererek, savasin gerceklestigi alani fara-
Z1 bir sekilde degil, kendisinin inceleme yaptig1 donemdeki gercek
boyutlariyla tanitmaya c¢alismistir. Ayrica gozlem yaptigi tarihi
mekanlarin, inceledigi zamandan kendi gozlem tarihine kadar
(1930-1950) gegcen donemdeki degisimlerinden ve ziyareti esnasin-
daki ozelliklerinden de bahsetmistir. Nitekim miiellif, Uhud Sava-
si’'nin yapildig1 mekani ziyareti esnasinda, o donemde bolgede
hangi kabile mensuplarinin yasadigina dair giincel bilgiler verir.
Benzer tespitleri gozlem yapma imkani buldugu Taif ve civari ile
Huneyn bolgesi hakkinda da yapar. Hamidullah, Nur Dag1 ve Hi-
ra magarasin1 defalarca tetkik etmis ve buralar hakkindaki goz-
lemlerini aktarmistir. Bu esnada karsilastigi bolge sakinlerine, ora-
nin eski tarihi ile ilgili sorular sorarak, arastirmasinda yerel kiiltii-
riin kaynaklarindan ve bolge sakinlerinin gozlem ve bilgilerinden
de istifade etmistir.

Muhammed Hamidullah, eserlerinde siyer kaynaklardan bilgi-
ler aktarmak suretiyle hadiseleri degerlendirirken, zaman zaman
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sahsi gozlemleriyle tarihi bilgileri karsilastirmis ve bu hususta goz-
lemlerine daha ¢ok itibar etmigtir. Miellif bu tavrini “Biitiin belge-
ler yararlidir ama hicbir rapor, kisisel gozlemle bir degildir” sozle-
riyle dile getirir. Onun bu yoniinii Uhud Savas: ile ilgili degerlen-
dirmelerinde bulmak miimkiindiir: Hamidullah, pek ¢ok kisinin
Uhud Dagi'nin arkasinda bir gegit oldugunu ve gecidin dogruca
Hz. Peygamber’in (sav) savas esnasindaki karargadhina agildigini,
bu sebeple okcularin yerlerini terk etmesi sebebiyle Miisliimanlarin
bu savasta zor anlar yasadiginin kaynaklarda zikredildigini ifade
ettikten sonra, kendisinin buray1 hem 1932 hem de 1939’da defalar-
ca inceledigi ve bizzat daga tirmandig1 halde, boyle bir gecide rast-
lamadigini, dolayisiyla Halid b. Velid'in dagin arkasindan saldir-
masinin mimkiin olmadigini, ancak 10 kilometre kadar bir mesafe-
yi asip etrafin1 dolasarak Miisliimanlar tizerine hiicum etmesinin
daha ytiksek bir ihtimal oldugunu ifade etmektedir.

Siyer alaninda yazilmig kitaplar, konularini genelde dar gerceve-
li olarak Hz. Peygamber (sav) odakli olarak ele almislardir. Bu tiir
eserlerin baslangic kisminda, Islam éncesi dénem Mekke'si ve Ka-
be hakkinda kisa bilgiler verilmekte, ardindan Hz. Peygamber’in
(sav) soyu ile ilgili 6zet malumat aktarilmakta, daha sonra onun
ozel hayat1 ve peygamberlik faaliyetlerine gegilmekte, akabindeki
olaylar da Hz. Peygamber’in (sav) sahsi faaliyetleriyle ilgili olduk-
lar1 derecede zikredilmektedir. Hamidullah ise siyer konularini ¢ok
daha genis cerceveli ele alir. O, sadece Mekke veya (biraz daha ge-
nis sekilde diistiniiliirse) Mekke-Medine-Taif ti¢geni degil, biitlin
bir Hicaz ve Arap yarimadasi merkezinde bir siyer takdimi yapar.
Hatta zaman zaman bu sinir da asilip Asya, Avrupa ve Afrika kita-
lar1 arasinda baglanti saglayan, Bizans, Iran ve Habes ile kiiltiirel,
dini, siyasi, ticari ve askeri iliskileri bulunan bir Arap yarimadasi
perspektifiyle Hz. Peygamber’in (sav) faaliyetlerini inceler. Miiellif,
bu bakis agisiyla Hz. Peygamber’i (sav) diinyanin biitiin bu bilinen
bolgelerine (sadece Mekke veya Hicaz degil) gonderilen bir pey-
gamber olarak goriir ve onun niibiivvetini bir sehrin veya bir bol-
genin degil, o glintin diinyasinin en 6nemli olay1 olarak kabul eder.
Hamidullah bu bakis agisiyla mesela Bedir Savasi’ni sadece Mekke-
Medine arasinda veya Medineli Miisliimanlarla Mekke miisrikleri-
nin istirak ettikleri bir ¢catisma ya da Hicaz’in bir i¢ meselesi olarak
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gormeyip, bunun uluslararasi boyutuna dikkat ¢ekerek savasin Ha-
besistan’daki yansimalarina isaret eder. Benzetmek miimkiin olur-
sa Hamidullah, siyer konularini sadece Hz. Peygamber (sav) odak-
I1 bir sanal kameradan izlemek yerine, Hz. Peygamber’i (sav) ve
cevresini en merkeze almakla birlikte, hadiseleri, cevre tilkelerdeki
yankilarin1 da gozlemleyebilecek sekilde ¢ok daha genis cerceveli
bir perspektifle sunmaya galisir.

Hamidullah’in ortaya koymaya calistigimiz siyer metodu, Isldm
Peygamberi adl1 eserinde miisahhas hale gelmistir. Nitekim miiellif,
eserinin baslangic kisimlarinda Hz. Peygamber’in (sav) soyu ve
Mekke’nin siyasi hayatina gegmeden 6nce, o donemin diinyas1 hak-
kinda muhtasar ama ihatali malumat aktarir. Bu bahiste zikri gecen
cografi bolgeler Cin, Hindistan, Tiirkistan, Mogolistan, Bizans, Iran
ve Habesistan’dir. Hamidullah, bu boélgelerdeki siyasi, ictima-
i ve dini gortintimlerin bir panoramasini sunduktan ve bolgelerin
hususi problemlerini zikrettikten sonra, yeni bir diinya diizeni ve
dini ogretiye ihtiya¢ duyuldugunu su ifadeyle dile getirir:
“Iste insan o devirde, bunlarin (dogru ve gercek) kendisine yeniden
sOylenilmesine ve yeni bastan kendisinin sadece bir takim haklara
sahip degil, ayn1 zamanda karsilikli vazifelerle de yiikli bulundu-
guna ve hayatinda islemis oldugu fiil ve hareketlerinden mes’ul ve
bunlarin hesabinin mutlaka bir giin verecegine dair yeni bastan bir
Ogretime tabi tutulmaya muhtagtir.”

Bu ifadeleriyle sadece Hicaz'in degil, biitiin diinyanin bir mii-
bellige ihtiya¢ duyduguna isaret eden Hamidullah, 6nce teblig i¢in
en uygun olan mekani aramaya ¢alismis ve bu mekanda olmas: ge-
reken cografi, sosyolojik hususiyetleri saydiktan sonra buna en uy-
gun merkezin genelde Arap yarimadasi, 6zelde de Mekke oldugu-
nu ileri sirmugtiir. Miiellif, Mekke nin neden teblig merkezi olarak
secildigini akli delillerle izah etmesinin ardindan bu goreve Hz.
Peygamber’in (sav) secilmesinin sebeplerini de ayn sekilde ortaya
koymaya calismistir. Hamidullah, siyer alanindaki bu orijinal de-
gerlendirmelerinden sonra klasik siyer eserlerinin genellikle ilk ko-
nusu olan Mekke'nin tarihi ve Hz. Peygamber’in (sav) soyunun
zikrine ge¢mistir.
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Kronolojik Metoddan Sistematik Metoda Gecis

Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi isimli eserini iki ki-
simda ele almistir. Birinci kisimda (terctimenin ilk cildi) siyerin si-
yasi konularini, ikincisinde ise kiiltiir ve medeniyet bahislerini in-
celenmistir. Her iki boliimde de siyer bahisleri klasik siyer kitapla-
rinin aksine kronolojik degil, sistematik olarak sunulmustur. Bagka
bir sekilde soylemek gerekirse, eserde farkli kategorilere ayrilan
konular, kendi i¢lerinde kronolojik olarak islenmistir. Mesela Medi-
ne’ye hicret sonrasinda gergeklesen ve Siyasi-Dini Hayat bashigiyla
aktarilan hadiseler, Kureysliler, Ehabis Kabileleri, Habegliler, M1-
sirlilar, Bizanslilar, Iranlilar, Yarimadadaki Diger Araplar, Yahudi-
ler, Medine Digindaki Yahudiler, Hristiyanlar ile iligkiler seklinde
tasnif edilmis, ardindan bu kategoriler kendi i¢inde kronolojik bir
sekilde sunulmustur.

Eserin ikinci kismu (cildi) de benzer o6zelliklere sahiptir. Miiellif
burada zamanimizdaki ilim tasniflerine gore kiiltiir ve medeniyet
tarihi konularina dahil edilebilecek siyer bahislerini ele almistir. Bu
kisimda Hz. Peygamber’in (sav) dini, ahlaki ve i¢ctimai sahadaki egi-
tim, 6gretim ve uygulama faaliyetleri incelenmistir. Bu baslik altin-
da ibadet ve egitim tarihi, 6zellikle ilmi faaliyetler konu edilmis, ay-
rica devletin tanimi, kurulusu, kuramsallasmasi, yetkisi, sorumlu-
luklar: ve fonksiyonlari tizerinde tespit ve degerlendirmeler aktaril-
mis, adli sistemin kurulus ve yonetilmesi, iktisadi ve askeri teskilat-
larin igleyisi, diplomatik hayatin baglangici ve gelismesi ile Hz. Pey-
gamber’in (sav) siyaset sisteminin temel prensipleri orneklerle su-
nulmustur. Mimari ve sehircilik faaliyetleri de bu boliimde kendisi-
ne yer bulmustur. Eserin son kisimlarinda ise sosyal hayat tizerinde
durulmus, yani siyerin sosyal tarih alanina giren hayat gortintileri-
ne yer verilmis ve nihayet Hz. Peygamber’in (sav) vefat1 ve akabin-
de gergeklesen hilafet meselesinden bahisle eser tamamlanmustir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, Muhammed Hamidullah
gecen asrin en biiyiik Islam alimlerinden birisi olarak, 6zellikle Hz.
Peygamber’in (sav) taninmasi ve tanitilmasinda, yani siyer ilmi sa-
hasinda 6nemli bir misyon tistlenmis ve bu alanda kiymetli eserler
vermistir. Sadece eserlerinin sayis1 ve gesitliligi degil, muhtevalar
da dikkate alindiginda, onun siyer/ Islam tarihi alanina 6nemli agl-
limlar ve alternatif sunum metotlar1 kazandirdig1 agik¢a gortiliir.
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Onun siyere getirdigi en onemli yeniliklerden birisi de mucize mer-
kezli peygamber takdiminden, insani odakli ve dini 6greti merkez-
li bir peygamber takdimine gecistir. Muhammed Hamidullah’in
aynen hukuk, hadis, tefsir sahalarinda oldugu gibi, bu alandaki
eserleri de hem metot hem muhteva agisindan daha sonra telif edi-
lecek eserlerin Onciisii ve arastirmacilarin ilham kaynaklarindan bi-
ri olmaya devam edecektir.

Muhammed bin Ishak, megazi ilminin kurucusu olarak kabul
edilir. Bir¢ok tarih ve siyer alimi, onun kitabini1 temel olarak kabul
etmistir. Hicretten sonra 153 yilinda vefat eden Ibni Ishak’in bilinen
eseri el-meb’asii ve'l-megazi’dir. Bu eserin 6nemli boliimiinii kitabi-
nin kaynag1 yapan Ibni Hisam, siyer ilminin en giivenilir eserini
yazmustir. Ibn Ishak’in bu eserinin kayboldugu zannedilirken eser,
Fas'taki bir kiitiiphanede bulundu ve Islam kiiltiir mirasina kazan-
dirild1. Tiirkceye Sezai Ozel tarafindan cevrilen bu eseri Muham-
med Hamidullah yayina hazirladi. Eser, 1988 yilinda Akabe Yayin-
lar1 arasinda yaymlanmigtir.”

* ok X

Muhammed Hamidullah'in eserinin disinda, Martin Lings’in,
Hz. Muhammed (sav)’in Hayat1 adl1 eseri, zikre deger bir eserdir.
2005 yilinda 98 yasinda vefat eden Ingiltereli Miisliiman diisiiniir
Martin Lings’in Muhammad: His Life Based on the Earliest Sources ad-
It kitabi... Tlk olarak 1983 yilinda yayimlanan kitap, bugiin biitiin
diinyada en cok satan siyer kitaplar1 arasinda yer aliyor. Kitap, “Ilk
Kaynaklara Gore Hz. Muhammed’in Hayat1” bashigiyla ve Nazife
Sisman’in basarili gevirisiyle Tiirk¢e’ye de kazandirilmisti. Metin
Karabasoglu'nun, bu eserle ilgili yapmis oldugu yorum, 6zetle $0y-
le: “Martin Lings’in bu en 6nemli eseri, igerigi ve tislubu ile bir de-
ger tasiyor. Lings, modern zamanlarin her Batili gencinin yasadig:
hayat stirecini yasamuis. Yirmili yaslarda Islam’1 secen Martin Lings,
diger adiyla Ebubekir Siraceddin’in Oxford Universitesi'nde hem
Ingiliz dili ve edebiyati, hem de Arap dili ve edebiyati egitimini al-
digin, on iki y1l Kahire Universitesi'nde zellikle Shakespeare iize-
rinde yogunlasmak tizere Ingiliz edebiyat1 iizerine dersler verdigi-
ni, British Museum’un Dogu Elyazmalar1 boliimiiniin uzun yillar
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miidiirliigiini yaptigim da belirtelim. Edebiyat ve Islami metinler
tizerine bu uzmanhginin yani sira, ‘sair” oldugunu da.

Kitap, bir Batilinin yazmig olmasi itibariyla, Batililarin ve Batihi-
lasmis Dogulu ruhlarin alg: ve ihtiyacina denk diisen bir kurguya
sahip. Boliimlerin miimkiin mertebe kisa tutulmasi; “Co6l” baslikl
sekizinci boliimde oldugu gibi, diinyanin faniligi gerceginin miit-
his bir ustalikla metnin igine yerlestirilmesi; sahabilerin ihtida sii-
reclerinin, nazil olan ayetler ve yasanan enfiisi sorgulamalar esli-
ginde basarili bir stirette yansitilmasi, bu sirdan olsa gerek. Diger
taraftan, Lings’in kitabi, bir taraftan bir arastirmacinin titiz ve sahih
malzeme secimini ve ayni zamanda, bir edebiyat¢inin bu malzeme-
yi ustalikla isleyebilme yetenegini yansitiyor.”

Karen Armstrong’un Islam Peygamberinin Biyografisi Hazreti Mu-
hammed adl1 eseri, 1991’de Selim Yenigeri tarafindan Tiirkceye cev-
rildi ve Koridor Yaymncilik tarafindan Istanbul’da yayimland.

Maxime Rodinson’in Hazreti Muhammed adli kitabi, 1960’larin so-
nunda ve 1970'1i yillarda, 6zellikle sol-aydin cevrelerde ilgi devsir-
misti. Kitab1 1968’te Attila Tokatlh gevirisiyle Giin Yayinlar1 basmis-
tir. Rodinson’m kitabi, Islam’a cahilce ve oryantalistce yaklasan
eserlere iyi bir 6rnek tegkil eder. Yaklasik 300 sayfalik kitapta, bilim-
sellik kisvesi altinda dogrulugu kesin bazi bilgileri bile stipheli gos-
termektedir Rodinson. Tarihselcilik tuzagma diismekte ve Islam li-
teratiiriine uzaklig1 Olctisiinde vahim hatalar yapmaktadir. Vahye
ilham demekte, Kur’an-1 Kerim’in “siir’ oldugunu iddia etmekte, ba-
z1 onemli hadiseleri “hicbir degeri olmamakla” itham etmektedir.

R.V.C. Bodley’in kitabi, Tiirkcede ilk baskisini 1949'da yapmus.
Nebioglu Yayinevi, Osman Nebioglu cevirisi... Eser, Hiristiyan
Bodley’in Miisliiman topluluklar arasinda gecirdigi 17 yilin bir
uriini. Yazar, kitaba temel olan bilgilerini genellikle “kulaktan dol-
ma” bicimde edindigini soyliiyor.

Emile Dermenghem’in kitabini ilk olarak Maarif Vekaleti, 1930
yilinda Resat Nuri'nin gevirisiyle yayimlamis. Muhammed'in Hayat:
adli kitap ne yazik ki onyargilarla maltl. Dermenghem, kitabini bir
roman bi¢iminde kurgulamais.

Lord John Davenport'un Hazreti Muhammed ve Kur'dn-1 Kerim
adli kitabi, Batr’daki olumlu Islam imajina katki yapan bir kitap ola-
rak bilinir.
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Mahmud $akir’in siyeri Peygamberimizin Hayati, Tirkgede 1994
yilinda yayimlanmus. Riyad Universitesi Tarih Kiirsiisii eski hocasi
olan Sakir, Efendimiz’in hayatini dort boliimde incelemektedir. Fe-
rit Aydin’in gevirisiyle Tiirk okuruna ulasan kitapta yazar, krono-
lojik bir sira takip etmekte titizlik gostermedigini soylemektedir.
Bazi olaylar1 naklederken araya girip yorumlar yapma ihtiyaci da
duymaktadir.

Muhammed Hiiseyin Heykel'in, iki cilt halindeki eseri zengin
kaynakcas: ve ozellikle peygamberlik oncesi doneme dair verdigi
genis bilgilerle 6ne ¢ikar. Bu eser, Hz. Peygamber’in hayatini, onun
miicadelesini ve giizel ahlakini gozler oniine sermektedir. Eser, ya-
zildig1 tarihten bu yana, metodolojik agidan siyer literatiirii igeri-
sinde ayricalikli bir konumun sahibi olmustur. Bu ¢calismasinda ya-
zar, olaylari belli bir kronolojiye gore diizenlemek, olaylar arasinda
mantikli bir bag kurmak acisindan biiytik bir basar1 sergilemistir.
Bu bakimdan eser, olaylarin nedenlerini, sonuglarini1 ve hikmetini
aciklarken benzersiz bir anlatim ortaya koymus, gtiglii bir yorum
gelistirmistir denilebilir.

Abdurrahman Sarkavi'nin eseri Ozgiirliik Peygamberi, ilmi bir eser
olarak degil, anlat: tarzi bir sanat eseri olarak degerlendirilmelidir.

Annemarie Schimmel’in (1922-2003) Hz. Muhammed adl1 eseri,
Hz. Muhammed’e Islam inancinda gosterilen hiirmetin kitab... An-
nemarie Schimmel, Hz. Peygamber’in dogumu serefine yapilan
kutlamalari, O'nun goklere yolculugunu, isimlerini ve mucizeleri-
ni; glinliik hayatta “gtlizel 6rnegin” nasil izinden gidildigini ayrin-
tilartyla anlatmaktadir. Schimmel’in kitabi, Hz. Peygamber’in men-
kibelerini, mucizelerini, isimlerini ve miracini konu eden boliimler-
den olusmaktadir. Kad1 iyaz, Ibn-i Arabi, Mevlana, Sa’di, Feridiid-
din Attar, Y(nus Emre, Stileyman Celebi ve Bayezid Bestami gibi
mutasavviflarin goriislerine sik sik atifta bulunan yazar, yaptig1 6z-
gun tespitlerle dikkat cekmektedir.

Anne-Marie Delcambre’in hazirladigr ve tarafimizdan cgevrilen
Allah’in Resulii Hz. Muhammed adli eser bir¢ok gorsel malzeme,
minyattirler ve fotograflarla zenginlestirilmis bir eserdir. 1999'da
Yap1 Kredi Yayinlar1 arasinda ¢ikmustir.

Bu arada Unlii Rus Yazar1 Tolstoy un Hz. Muhammed adli eseri,
Ruscadan Azeri Tiirkgesine, oradan da Tiirkceye Arif Arslan tara-
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findan cevrilmistir. 2005'te Karakutu Yayinlar1 arasinda yayinlan-
magtir.

Said Havva'nin, Er-Rasill Hazreti Muhammed adli eseri Hz. Pey-
gamber’in hayatinin kronolojik bir dokiimii degil, peygamberligi-
nin delillerle ispatlanmasi diistincesiyle kurgulanmstir. Said Hav-
va, Hz. Peygamberimiz’in faziletlerini, insanli§in en tistiinii oldu-
gunu ve peygamberliginin insanliga kazandirdiklarini inceden in-
ceye anlatmaktadir.

Sirazli Ataullah bin Fazlullah tarafindan Ravzatii’l-Ahbab fi Siye-
ri'n-Nebi ve’l-Ashab adiyla Farsga yazilan eser ise oldukca begenilmis
ve yayginlasmis olmal ki yazildiktan 150 yi1l kadar sonra Osmanl
Tiirkgesi'ne gevrilir. Tiirkce geviriye, Benlizade Mahmut Efendi, ki-
saca Ravzatii'l-Ahbab adin1 vermistir. Osmanli cografyasinda siyer
konusunda derin izler birakan Ravzatii’l-Ahbab, nihayet, ilk Tiirkge
geviriden 308 yil sonra, yeniden Tiirk okurunun istifadesine sunul-
mus oldu. Sevgili'nin Bahgesi adiyla Ramazan Balci tarafindan hazir-
lanan ve yaymnlanan ve 2. baskis1 Gelenek Yayinlar1 arasinda ¢ikan
bu eser, Ravzatii’l-Ahbab’in birinci boliimiinden olusmaktadir ve Hz.
Peygamberin nesebi, dogumu, sireti ve aile hayatina dair bilgiler ih-
tiva etmektedir. Ravzatii’'l-Ahbab’in Hulefa-i Rasidin ve Ashab-1 ki-
ram hakkindaki ikinci boltiimti ise En Sevgili'nin Dostlar: adiyla Ne-
sil Yayinlar1 tarafindan daha 6nce yayimlanmuistir.

Leyla Azzam ve Ayse Gouverneur tarafindan The life of the Prop-
het | Hz. Muhammed'in Hayat: baghigiyla, Ingilizce ve Tiirkge karsi-
likli metin olarak iki dilde yayinlanan eser ise Aga¢ Yayincilik tara-
findan 1992 yilinda yayimlanmustir. Daha ¢ok ¢ocuklara ve genglere
yonelik hazirlanmisg bir eser gortiniimiindedir.

Ansiklopedi tiirii eserlere drnek olarak Inkilab Yayinlar: tarafin-
dan 1988’de alt1 cilt halinde yayinlanan ve bir heyet tarafindan
Tiirkgeye cevrilen Siret Ansiklopedisi’ni gosterebiliriz. “Bu ansiklo-
pedik calisma, Hicretin 1400. yil1 kutlamalar1 miinasebetiyle Siret
Ansiklopedisi ad1 altinda, O’'nun 6rnek hayatini insanliga sunmak
gayesiyle meydana getirildi. Calismada Resulullahin hayat tarzi
vurgulanarak, hayatinin muhtelif sahalarma 1sik tutulmakta ve
boylece insanlara O’'nun 6rnek hayatindan, iyiliginden takva ve fa-
ziletlerinden faydalanma imkani verilmektedir.

Bu eserde, genis bir Islam kiiltiirii cercevesinde Hz. Peygam-
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ber’in hayati biitiin yonleriyle ele alinmakta, konular tasnif edilerek
ayrintilariyla sunulmaktadir. Kronolojik bir tarih kitab:1 veya alfa-
betik bir ansiklopedi olmayis istifadede kolaylik saglamaktadir. Bu
ansiklopedi, bir miiracaat kitabi oldugu gibi elden birakmadan
okunabilecek bir 6zellik de tasimaktadir.

Ali Himmet Berki ve Osman Keskioglu tarafindan 1956 yilinda
hazirlanmis olan Hatemii’l Enbiyd Hazreti Muhammed ve Hayat1 adli
eser ise daha sonra defalarca basilmis olduk¢a 6nemli bir calismadir.

Prof. Dr. Ahmet Liitfi Kazanci, alt1 cilt halinde Hz. Peygamberi-
mizin hayatin1 kaleme almustir.® Saadet Devrinden, Ozlenen Safak,
Aydmliklara Dogru, Dogus, Yiikselis, Guruba Yaklagirken, Kavusma. Bu
eser, kaynaklara dayali anlati tarzina giizel bir ornektir.

Mustafa Islamoglu'nun Uc Muhammed Iki Tasavour Bir Gergek
adiyla yazdig: eser, Diislin Yayincilik tarafindan 2000 yilinda ya-
yinlanmistir. “O kimileri igin, arkasindan gozyas: dokiilen tatli bir
an1 olmustur. Onlar onun hatirasiyla yasamayi, kendisiyle yasama-
ya tercih ederler. Onlar onun arkasindan aglamayi, onu onlerinde
gormeye tercih ederler. Onlar onun sakalin1 ve hirkasini, misyo-
nundan daha fazla severler. Ondan bir efsane gibi s6z etmeyi, bir-
likte yasanilan bir “dost” olmaya yeg tutarlar. Daha baska kimileri
i¢in ise, o tarihin konusudur. O, bir “iletisim aleti” gibi ilahi mesajt
iletmis ve misyonunu tamamlamistir. O, bugiline tasinamaz. Biz
onunla, tarihi bir deger olarak iliski kurabiliriz. Kur’an iginse o, ha-
yatin aktif, kurucu ve insa edici bir 6znesidir. Misyonu oliimstiz
olandir. Kur’an, onu ¢aga tasimak icin ¢irpinir. O'nun tarihe hap-
solmasini onlemek icin onunla ilgili tarihsel olaylar1 miiminin yii-
regine, imanina, ibadetine tasir. Kur'an miiminin hayatinda onu
guncel kilmak icin ne gerekiyorsa yapar. Kur'an’in bak dedigi yer-
den bakanlar ise onu “iiretmek” i¢in ¢aba harcarlar. Kur’an’da onu,
onda Kur’dant gortirler. O’'nu Kur’an’la, Kur’an’t onunla tanirlar.
Kur’dn’a onun aynasi, ona Kur’an’in aynasi gibi bakarlar. Ciinkti
onlar, onun risalet mirasina ihanet etmekten korkarlar.” Arka ka-
pak yazisinda yer alan bu ifadeler kitap hakkinda ilk ipuglarmi ver-
mektedir.

Casim Avcr'nin kaleme aldig1 Muhammedii’l-Emin adli kitap, Hz.

8 Ahmet Liitfi Kazanci, Saadet Devrinden, Semerkant Yaynlari, Istanbul, 2002.
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Peygamberimiz’in ¢ocuklugu, gencligi ve aile hayatiyla ilgili ilk miis-
takil kitap olma o6zelligini tasimaktadir. Prof. Dr. Hayrettin Karaman,
bu eser hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Bu kitap, Hz. Peygamber’in
hentiz vahiy almaya baglamadan onceki kirk yillik hayatini daha 6n-
ceki siyer kitaplarindan farkli olarak ilk defa miistakil bir baslik altin-
da inceliyor. Peygamberimiz’in ¢ocuklugunun, gengliginin ve ilk ev-
lilik yillarmin gectigi bu donem, onun cahiliye toplumunda inang ve
davraniglariyla tam bir erdem miicadelesi verdigi, boylece el-emin
(gtivenilir insan) sifatin1 aldig: yillardir. Kitap bize Peygamberimiz’in
ustiin sahsiyetinde erdemli ve giivenilir bir insanin nasil olmasi ge-
rektigini anlatiyor. Bu bakimdan okunmasini tavsiye ediyorum.” Bu
eser, 2008 yilinda Hayykitap Yaynlar1 arasinda yaymlanmustir.

Prof. Dr. Ibrahim Saricam’in Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji
adli eseri de zikredilmesi gereken eserlerdendir. Eser, Diyanet Isle-
ri Bagkanlig1 Yayinlar1 arasinda 2002 yilinda basilmistir. Yazar, on-
s0zde sunlari ifade ediyor:

“Kaynaklarimizin baginda Kur’an-1 Kerim gelmektedir. Hz. Pey-
gamber’in hayati, Kur’an-1 Kerim’den bagimsiz diistiniilemez. On-
da Peygamberimiz donemindeki savaslar, antlasmalar, Yahudiler-
le, Hiristiyanlarla, miinafiklarla ve bedevilerle iliskiler, hicret, Hz.
Peygamber’in hayat1 ve egleri, beseri yonti, peygamberligi, yetki ve
sorumluluklari, kendisine yonelik uyarilar, teselliler vb. konularda
bol miktarda bilgiler yer almaktadir. O nedenle kaynaklarimizin
basinda Kur’an-1 Kerim’e yer verdik. Ciinkii Vakidi ve Tbn Higam
gibi en eski siyer miiellifleri bile bu hususu ihmal etmemisler, ki-
taplarinda pek ¢ok olayin ve 6zellikle gazvelerin Kur’an-1 Kerim’e
yansimasi konusuna 6zel boliimler ayirmuslardir. Biz de bir konu-
yu ele alirken Kur’an-1 Kerim’in o konuyla ilgili ayet veya stirelerin-
den genis ol¢lide faydalandik.

Ikinci temel kaynagimiz hadis kiilliyatidir. Bu kitaplarda Hz.
Peygamber’in hayatmin ve kisiliginin tiim yonleriyle ilgili olan,
hatta siyer-megazi ve genel tarih kitaplarinda bulunmayan bilgiler
yer almaktadir. Hadisleri kullanirken de metnin tam gevirisi yerine
cogu defa ifade ettigi anlam1 vermeyi tercih ettigimizi burada be-
lirtmek istiyoruz.

Kur’an-1 Kerim ve hadis kitaplarinin disinda en eski siyer-mega-
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zi kitaplariyla, genel tarih kitaplarimnin ilgili boliimleri baglica kay-
naklarimizi olusturmaktadir. Bu arada, en eski siret miielliflerinden
Miisa b. Ukbe'nin eserinden istifade eden Ibn Abdilber, Ibn Seyyi-
dinnas ve ayni zamanda olaylar1 miikemmel bir sekilde tasvir eden
Makrizi gibi muahhar miielliflerin siyerle ilgili kitaplarindan istifa-
de etmeyi de ihmal etmedik. Bu kaynaklar énemlidir. Ciinkii Miisa
b. Ukbe'nin kitab1 ad1 gegen miiellifler tarafindan kullanilmis, an-
cak daha sonra kaybolmustur.

Bu arada, son zamanlarda Hz. Peygamber’in hayatin1 veya ha-
yatiin ve sahsiyetinin cesitli yonlerini ele alan kiymetli arastirma-
lar yapildigini da belirtmek gerekir. Bu sahadaki kiymetli tebligleri
ihtiva eden Tiirkiye Diyanet Vakfi'min diizenledigi Kutlu Dogum
Sempozyumlarini ve Ebedi Risalet Sempozyumu’'nu burada 6rnek
olarak hatirlatmak isteriz. Ayrica Mevlana $ibli ve Muhammed Ha-
midullah gibi ciddi arastirmacilarin eserlerini ve bu arada farkli ba-
kis agilarini yansitmak amaciyla Hz. Muhammed hakkinda Bat li-
teratiirtinde yer alan arastirmalar1 ihmal etmedik.

Bu eserleri kullanirken gerekli gordiigiimiiz durumlarda okuyu-
cuyu aydinlatmak amaciyla atifta bulundugumuz arastirmalar hak-
kindaki kanaatimizi dipnotlarda kisaca verdik. Keza, 6zellikle bazi
kisimlar1 kaleme alirken, cagdas yazarlarin konumuzla ilgili gortis-
lerini de dikkate aldik. Calismamizi bir tartismalar dizisi haline ge-
tirmek istemedik. O nedenle cagdas siyer yazarlarinin eserlerinde
gordiiglimiiz ve bizce hatali olan hususlara cevap yetistirmek gibi
bir hedefimiz olmamustir.

Kitabimiz1 klasik tarzda “Hayat1”, “Kisiligi” gibi iki veya tig te-
mel boliime ayirma yerine, birbiriyle baglantili konular1 ardarda si-
ralayarak ana bashklar altinda hazirladik. Hicret'e kadarki kismi
kronolojik olarak vermek daha uygun oldugundan o dénem igin bu
metodu uyguladik. Fakat Medine donemini ele alirken konulari sis-
tematik bir sekilde sunduk. Kendi i¢cinde kronolojik olarak isleme-
ye miisait olan “Hz. Muhammed (s.a.s.) ve Miisrikler” ve “Hz. Mu-
hammed (s.a.s.) ve Hristiyanlar” gibi boliimleri de o sekilde yazdik.
Bunun yaninda boliimler arasindaki bagi korumaya ve birinden di-
gerine yumusak gecis yapmaya 6zen gosterdik. Duru, anlasilir ve
akic1 bir tislup kullanmaya ve genel kabul goren yazim kurallarina
uymaya calistik.
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Calismamizi temel kaynaklarda Hz. Muhammed (s.a.s.)’in faali-
yetlerini, sozlerini ve davraniglarini izlemek suretiyle kaleme aldik.
Basliklar1 tespit ederken ve olaylar: islerken onu merkez aldik ve
onun davranislarini yansitan malzemeyi degerlendirmeye calistik.
Hedefimiz Hz. Muhammed (s.a.s.)’in tarihi kisiligini, bu kisilik cer-
cevesinde gerceklestirdigi faaliyetleri ve 6rnek davranislarini bu-
glnkii kusaga en dogru bir sekilde aktarmaya gayret gostermek ve
onun sahsinda Islam’1 anlatmaya calismaktir.”

Semail Kitaplari

Endiiliislii Islam alimi Kadi Iyaz tarafindan yaklasik bin yil 6n-
ce kaleme alinan S$ifd-i Serif, (Es-sifa bi Ta'rif-i Hukuki’'l-Mustafa) se-
mail kitaplar1 konusunda 6nemli bir yeri haizdir. Bu eser Naim Er-
dogan ve Hiiseyin S. Erdogan tarafindan terctime edilmis ve 1975
yilinda Bedir Yayinlar1 arasinda yaymlanmustir.

Hz. Peygamber’in semaili, davranis ornekleri, olaylar karsisin-
daki tutumlar ve belli bash 6zelliklerini ele alan eserin baslica 6zel-
ligi hadisler, ayetler ve cesitli sahih rivayetlerin ilgili konu baghg:
altinda (Hz. Peygamber’in vefakarligi, ziihdi, secaati vb.) smiflan-
dirilarak belli bir biitiinliige sahip olmasidir.

Prof. Yasar Kandemir, Hz. Peygamber’i anlatmak icin neden Si-
fa-i Serif kitabini esas aldig1 seklindeki soruya su sekilde cevap ver-
mistir:

“Sifa-i Serif, Peygamber Efendimiz’i anlatmak i¢in bugiine kadar
yazilmis olan en miitkemmel eserdir. Es-Sifd bi Tarif-i Hukuki-1 Mus-
tafa kitabin tam adidir. Peygamber Efendimiz’in hayatini degil de
Allah Teald’nin ona verdigi liituflari, maddi-manevi yticelikleri,
Kur’an-1 Kerim’in 6zelliklerini, Peygamber Efendimiz’e bagislanan
mucizeleri ve ona karsi bu iimmetin gorevlerini anlatiyor bu kitap.
Peygamber Efendimiz’i en genis sekilde anlatmasi ve anlatirken de
Kur’an’1 ve hadisleri esas almas: itibariyle Sifa’y1 tercih ettik. Hz.
Peygamber’i en giizel sekilde tanitmasi ve insan ruhunun onu tani-
y1p yiikselmesine vesile olmas1 onun en 6nemli 6zelligidir. Hindis-
tanli Islam alimlerinden Seyyid Siileyman Nedvi, Fransa’da bulun-
dugu siralarda meshur Oryantalistlerden Massignon ile tanisiyor.
Massignon Sifd-i Serif kitab1 hakkinda Nedvi'ye, Avrupalilara Hz.
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Muhammed (sav)’in glizel taraflarin1 anlatmak igin Kadi Iyaz'in eg-
Sifd kitabinin Avrupa dillerine terciime edilmesinin yeterli oldugu-
nu soyliiyor. Bir yabanci bile Sifd-i Serif in, 0nemini fark ediyor. Ne
amagla soyledigi kendisini ilgilendirir ama Massignon burada bir
gercege parmak basiyor.”

Prof. Dr. Ali Yardim'in Peygamberimiz'in Semdili adli kitabi
(Damla Yaynevi), giintimiizde en ¢ok dolagimda olan semail kitap-
larindan birisidir. 55 béliimden olusan kitap, tamamen O'nu 6gret-
mek ve sevdirmek amaciyla kaleme alinmistir. Kitabin bir kisma,
Tirmizi'nin Semdil adl1 eserinin terciimesinden olusmaktadir. Pey-
gamberimiz’in ytriytiis tarzindan oturup kalkisina, sag ve sakal ba-
kimindan giyim tarzina, ibadet hayatindan ahlakina kadar her sey
bu kitapta anlatilmisgtir.

Dr. Ibrahim Bayraktar'm kaleme aldig1 Hz. Peygamber’in Semdili
adl1 eser ise Seha Nesriyat tarafindan 1990 yilinda yaymlanmaistir.
“Restil-i Ekrem ve Fahr-i Alem Muhammed Mustafa (s.a.v.) Haz-
retleri, hilkatce ve ahladk¢a insanoglunun en miikemmeli idi. Enbi-
ya-1 1zam hazerdtinin hepsinin uzuvlar1 tamam ve ytizleri giizel
olup, Allah’in sevgili peygamberi Muhammed Mustafa (s.a.v.) ise
onlarin en giizeli idi. Bu kitapta, Hz. Peygamber’in bedeni ve ruhi
vasiflarini, giinliik islerini, kullandig1 esyalarini, ornek hayatini
zevkle okuyacaksiniz. Ayrica simdiye kadar yazilmis Semail kitap-
larin1 ve bunlarin miielliflerini tanima imkani bulacaksiniz.” Eserin
tanitim yazisindan bu ifadeleri okumaktayiz.
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SONPEYGAMBER.INFO SIYER ATOLYESI
2010 SONUC RAPORU
-TESPITLER VE TEKLIFLER-

Siyer-Edebiyat iliskisi

“Siyer Atolyesi” Meridyen Destek Dernegi tarafindan Sonpey-
gamber.info projesi kapsaminda siyer sahasinda yapilan calismala-
rin seyrini ve alana dair temel sorunlar disiplinlerarasi bir yontem-
le tartismak, degerlendirmek, teklifler sunmak amaciyla ve her yil
farkli kadro/temalarla organize edilmek tizere planlandu.

2008 yili istisare toplantilarinin ardindan 2009 yilinda “Cumhu-
riyet Devri Akademik Siyer Literatiirii”’! temasiyla ilk oturumlar:
gerceklestirilen atolye calismasinin 2010 toplantisi ise “Siyer-Edebi-
yat Tligkisi” iist bagligiyla gerceklestirildi.

Iki giin boyunca siiren atélye galismasinda bir yandan Tiirkge si-
yer literatiirii kutsal ve sanat iliskisi, dilbilim, anlatibilim, edebiyat
sosyolojisi, edebiyat tarihi, roman teorisi vb. edebiyat disiplinleri-
nin perspektiflerinden masaya yatirilirken, diger yandan da estetik
ve edebi kaygilar odaginda siyer yaziciiginin gelecegine dair yapi-
c1 Oneriler sunmak amaciyla gesitli tartismalar yapildi. Toplantida

1 Atdlyede sunulan tebligler Cumhuriyet Devri Akademik Siyer Literatiirii baghg altinda ki-
taplastirildi.
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edebiyat teorisinin yaninda Islam tarihi, felsefe, kiiltiir tarihi, cevi-
ribilim gibi konuyu tamamlayici disiplinlerin bakis acilarindan ha-
reketle kaleme alinmis tebliglere de yer verildi.

Toplanti, cok yonlii ve alana katki saglayici tekliflerin ortaya ko-
nulabilmesi agisindan bir sempozyum formatinda degil, sunulan
tebliglerin agikca tartisildig bir ortamda, konunun muhataplar: ya-
zarlar ve yayincilarin da katildigi miizakerelerle gerceklestirildi.

1. Kutsal ve Sanat

2010 y1li Siyer Atolyesi, edebiyatin en genel niteligi itibariyle bir sa-
nat dali olmasindan dolay1 kutsalin bir ifade araci olarak sanatin
imkanlar1 ve islevlerinin tartisilmasiyla baslada.

Bu cergevede sunulan tebliglerde oncelikle sanatin “dinin bir di-
li” oldugu vurgulandi. Sanatin dilindeki dolayli anlatim imkanlari-
nin da din gibi nesne-6zne ayrimini gozeten bir dilin kullaniminin
miimkiin olmadig: bir alanda son derece islevsel olabilecegi tizerin-
de duruldu.

Kutsal ve sanat iliskisi baglaminda dinin uhrevi ve diinyevi
alem arasinda “arac1” oldugu gibi sanatin da yeri geldiginde boyle
bir fonksiyon tistlenebilecegi dile getirildi.

Yine Hz. Peygamber’in sireti ve edebiyat konulu tartismalara bir
st gerceve saglamasi amaciyla tarih boyunca peygamber anlatila-
rinin nitelikleri ve olusturduklar alg: tizerinde duruldu. Burada di-
le getirilen baslica gortis de tarih boyunca peygamberlerin sonraki
tiimmetleri tarafindan asir1 bir yiiceltme kaygisiyla hayatin disina
itilerek mitolojik kahramanlar olarak tasavvur edildikleriydi. Aym
sonucun Islam Peygamberi s6z konusu oldugunda da zamanla or-
taya ciktig1 dile getirildi ve bir siire sonra “gerceklik”ten ziyade
“imaj”1n benimsenmeye baglandig: tespitinde bulunuldu.

2. Klasik Mirasin imkanlar

Kutsal ve sanat konulu tebliglerin ardindan Siyer Atélyesi'nde Di-
van Edebiyat1 ve Tiirk Halk Edebiyati merkezli sunumlar aracili-
giyla klasik mirasin glintimiiz siret yaziminda ne gibi imkanlar sag-
layabilecegi konusu tizerinde duruldu.

Klasik Tiirkge siyer literatiirti tizerinde yapilan degerlendirme-
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lerde One ¢ikan noktalar ise Hz. Peygamber’e iligkin eserlerin dini
edebiyatin biiyiik bir boliimiini olusturdugu, O’'nu anlatmak igin
zamanla ¢ok sayida kendi alt-dillerini de kuran farkli edebi tiiriin
ortaya ciktig1 ve Tiirkge siyer yaziminin -bugiin her ne kadar o ga-
yeden uzaklasildig goriilse de- baslangicindan itibaren edebi-este-
tik kaygilar etrafinda sekillendigiydi. Diger yandan konulari siyere
hasredilmis kiilliyatin disinda kalanlar ile din-dis1 eserlerde de Hz.
Peygamber’in hayatindan kesitlerin dogrudan veya c¢esitli edebi
anlatim teknikleri ile dolayli yoldan islendigine isaret edildi. Bu hu-
sus da Hz. Peygamber’in siretinin Divan ve Halk Edebiyat: litera-
tiiriinde ne denli igsellestirildigi sonucunu ortaya koydu.

Klasik literatiirden giliniimiizde nasil istifade edilebilecegi konu-
sundaysa gelenegin tiiketimi yerine bugtin gegmisteki kiilliyatin olu-
sumu ve tekamiiliinii saglayan biling diizeyini ve estetik cabay1 or-
nek almanin daha isabetli olacag: belirtildi. Kuskusuz bu eserler ya-
zarlariin mektepleri ve megreplerince kaleme alinmis ve o donemin
farkl kiiltiir seviyelerindeki insanlara hitap etmekteydi. Dolayisiyla
icinde bulundugumuz zaman dilimlerinde giintimiiz okurunun ihti-
yaglar1 dogrultusunda bir siyer yazicihiginin gerekliliginin alt1 gizildi.

3. Dil ve Vokabliler

Toplantida sunulan bildirilerde sik sik temas edilen noktalar ara-
sinda dil ve vokabiiler konularinin oldugu goriildii. Yapilan analiz-
lerde tiim yazili metinlerde oldugu gibi siyer metinlerinde de en
onemli unsurun “diisiincenin evi” olarak da nitelenen dil oldugu
belirtildi.

Edebiyatin temel malzemesi olmasinin yani sira dilin soylem be-
lirleyici ve alg1 kurucu iglevlerinin de goz ontinde bulundurularak
siyer yaziminda tipki klasik literatiirde oldugu gibi bu alana ait de-
nilebilecek bir alt-dil'in kurulmasi ihtiyac1 vurgulanda.

Vokabiiler olgusu etrafinda yapilan tartismalarda farkli goriisler
dile getirildi. Siyer metinlerinin 6zel bir s6z dagarcigina sahip ol-
masinin gerekliliklerine atiflarda bulunulan gortislerde kelimelerin
dini arka planlarindan 6diin verilmemesi ve onlarin 1stilahta ytik-
lendikleri farkl islevlerin g6z oniinde bulundurulmasinin hassasi-
yet gosterilmesi gereken bir olgu oldugu 6ne ¢ikti.
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Dil ve vokabiiler konusunda pratik ve giincele dair yapilan eles-
tirilerdeyse ozellikle Milli Egitim Bakanligi ve Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 gibi resmi kurumlarca bu alanda yapilan yayinlarin, siyerin
ruhu ve felsefesi adina bugtiniin insan1 géz 6niinde bulunduruldu-
gunda yeni bir dil olusturmaktan uzak olduklari elestirisinde bulu-
nuldu.

4. Edebi Tur Tartismalari

Atolye oturumlarinda tizerinde en ¢ok durulan ve tartigilan konu-
larin basinda siyer anlatilarinda kullanilan/kullanilmas1 gereken
edebi tiirlerin neler olmasi gerektigi ve modern donem siyer yazi-
minda zaman zaman kullanilan edebi tiirlerin -roman gibi- bu ger-
cevede ne kadar elverisli ve saglikli olduklarrydi.

Glinlimiiz ve sonrasi edebi siyer yaziminda tiir olarak “roman”
tercihinin 6n plana ¢ikmasinin giindemde olmasi goz oniinde bu-
lundurularak tartismalara oncelikle bu minvalde basland.

Farkli gortiglerin dile getirildigi bu tartismalarda roman tiirii-
niin siyerin konularini islemek i¢in neden elverissiz ve “aykir1” ol-
dugu konusunda oncelikle bu tiiriin dogasinda konularin trajikles-
tirilmesi, islenen 6gelerin fantastize edilmesi, mahremiyetlerin ifsa-
s1, catismaya dayali bir anlatim zemininin varlig1 vb. hususlarin yer
almasi dolayisiyla bazi sakincalarin olduguna temas edildi. Roman
tirtintin elverissizligi konusunda dikkat ¢ekilen en onemli nokta
da “kurmaca” olgusunun 6n plana ¢ikmasi ve “tanrisal anlatic1”
anlayisinin/modelinin ¢arpitmalar ve sahih olmayan kurgulara ze-
min hazirlama tehlikesinin bulunmasiydi. Diger yandan bu kurma-
ca anlatim yoluyla ortaya ¢ikacak fantastik ve garpitilmis alginin
as1l siyer bilgisinin yerine gegme tehlikesinin de ka¢inilmazli1 soz
konusu edildi.

Roman tiirtiniin yabancilastiricilig, igerisinde dogmus oldugu
ideolojinin aygit1 olarak islev gordiigi ve bir tiiketim metana do-
niistiirilmeye yatkin tabiat1 dolayisiyla da bu yapinin siyer muhte-
vastyla tezat bir durum tegkil edecegine dikkat ¢ekildi.

Buna karsin tiyatrodan roman ve modern Oykiiye her tiir iceri-
sinde Hz. Peygamber’i anlatma imkaninin bulunabilecegi ve siyere
bir anlati olarak bakmanin da bize farkli olanaklar saglayabilecegi
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belirtildi. Coklu/¢ogul anlatimlarin savunuldugu tartismalarda tek
bir Peygamber anlatisinin varligini 6ne siirmenin de felsefi-metafi-
zik anlamda “siddet” olacag dile getirildi.

Islam Tarihi ve tarih yazicilig1 perspektifinden bakildiginda da
artik glintimiizde biiytik bir malzeme birikiminin olmas1 dolayisiy-
la ¢ok sayida ve birbirlerinden farkl siyer metinlerinin ortaya gik-
masinin kaginilmaz oldugu, bu malzemelerin birer anlat1 haline ge-
tirilmeleri esnasinda da ister istemez kurguya gidilecegi belirtildi.
Ancak asil 6nemli olanin bu kurgunun en sahih bicimde yapilmasi
gerektigi ve bu konuda bir metodolojinin gelistirilmesi oldugu be-
lirtildi.

Netice itibariyle bu tartismalar siyerin sadece muhteva degil, ay-
n1 zamanda bir yap1 ve bigim meselesi oldugunu, anlati ve hakika-
tin birbirlerinden ayr1 seyler olmadiklar: gercegiyle beraber ortaya
cikariyordu. Bu baglamda artik edebi siyer yaziminda hazir sablon-
lar yerine bu alana hasredilmis ve konunun hassasiyeti goz ontin-
de bulundurularak tasarlanmis yeni ve 6zgiin edebi tiir(ler) ingasi-
nin gerekliligi ortaya konuldu. Nitekim bu ¢abanin verimli sonug-
lar ortaya koydugunun 6rnegi Klasik Tiirk (Divan) Edebiyati tari-
hinde mevcuttu.

5. Nasil Bir Anlati?

Mubhteva tartismalar1 cevresinde diger yandan, siyerin tamamin
kusatacak tam ve eksiksiz bir “mega siyer”in tiretimindeki imkan-
lar ve problemler dile getirildi.

Tartigmalarda sikca dile getirilen teklif ise artik kronolojik anla-
timin terk edilerek “tematik” siret yaziciiginin 6n plana ¢ikarilma-
s1 ve bu konuda derinlemesine bir arkeolojinin yapilmasiydi.

Hz. Peygamber’in hayatindan kiiciik kesitlerin islenmesi ve etki-
li bir anlatim olanag sunabilecegi konusunda da edebiyatimizdaki
koklii “tahkiye” gelenegi ve “kisa 6ykii” bicimlerinden faydalanila-
bilecegine isaret edildi. Edebiyatimizdaki “terceme-i hal” gelenegi-
nin de bugiin yeniden siret yaziciig1 baglaminda giindeme tasin-
masl1 ve bu birikimin imkanlarindan faydalanilmas: atlyede sunu-
lan teklifler arasindaydi.

Siyer yaziciliginda simdiye dek diisiilen en 6nemli hatalardan
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biri de eserlerin 6z bakimindan birbirlerini tekrar eder nitelikte ol-
malariydi. Toplantida zaman zaman elestirilen bu hususa karsilik
artik Hz. Peygamber’in bilinmeyen, simdiye dek islenmemis yonle-
rinin ele alinmasi ve yeni anlatilarda O’'nun mesajinin evrenselligi-
nin odaga oturtulmas: gerektigi vurgulandi.

Hz. Peygamber’in yticeltilmis bir mitolojik figiir olarak degil, bir
insan olarak, ilahl mesajin beseri diizeyde uygulanabilirliginin bir
ornegi olarak anlatilmasi gerektigi tizerinde 6nemle duruldu.

Roman tiriiniin aykiriligima karsin romanin kimi anlatim tek-
niklerinin kullanilabilecegi, eser adlarinin ¢arpici olmasi, okura ile-
tilmek istenen mesajin propagandist bir bicimde degil de ortiik bir
bicimde eserlere islenmesi-igsellestirilmesi, kusaticiik kaygisiyla
kisi ve ayrint1 kalabaligina gidilmemesi, o donemde yasamuis biri-
nin goziiyle olaylarin anlatilabilecegi gibi noktalar da edebi kurgu
ve anlatim teknikleri konusunda yapilan spesifik tartismalar netice-
sinde sunulan tekliflerdi.

Toplantida genel siyer yaziciigina dair alt1 gizilen bir husus es-
tetik kayginin sadece edebi siyer eserlerinde degil, edebiyat kano-
nu disinda kaleme alinmis popiiler eserlerde de asgari diizeyde yer
almasi gerektigiydi. Bu alanda eser kaleme almak igin yola ¢ikanla-
rin artik dil ve anlatim bakimindan belirli donanimlara sahip olma-
lar1 ve estetik kaygilardan uzak kalmamalari ¢agrisinda bulunuldu.

Yapi, bicim ve muhtevanin yani sira “islev” konusunda dile ge-
tirilen gortis, edebi siyer eserlerinin kuru bilgi aktarimindan ziyade
Hz. Peygamber’in siretinin “i¢sellestirilmesi” ve bu cercevede bir
“biling” olusturmaya yonelik olmasiydi.

6. Edebiyat Elestirisi ve Siyer

Edebi siyer yazimi faaliyetlerinin ve literatiiriin edebi agidan de-
gerlendirilmesinin yaninda, edebiyat disiplinlerinin de siyer eser-
lerinin anlagilmas: ve degerlendirilmesi/kritik edilmesi konusun-
da faydalanilacak alanlar oldugu seklinde 6zgiin bir teklif dile ge-
tirildi.

Kutsallik meselesinin goz ardi edilmeden anlatici, muhayyel
muhatap (narratee) ve kurmaca gibi inceleme birimlerinin siyer
eserlerinin degerlendirilmesinde kullanilmasinin teklif edildigi bo-
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liimde, bu sekilde gelistirilebilecek muhtemel uygulamalarin litera-
tiirtin daha iyi anlasilabilmesine katki saglayacag: belirtildi.

20. ylizyilin sonlarina dogru bir grup tarih felsefecisi tarafindan
tarihin de artik epistemolojinin degil, edebi elestirinin bir konusu
olarak yorumlanmaya baslamas1 ve tarihgilerin de anlati tiirlerine
bagli, onlarin kategorilerini kullanan metin treticileri olarak deger-
lendirilmesi, bu teklifi tamamlayic1/destekleyici tespitlerden biriydi.

7. Siyer Yayincihgi

Osmanli doneminden baslayan siyer verimlerinin diinya gortisii ve
bilimsel degisimlere paralel bir seyir izledigi tespiti gerek toplanti-
dan once gerekse toplanti asamasinda dile getirilen bir husustu.
1980 sonrasi yazin faaliyetlerinde de artik yayimevlerinin belirleyici
islevlerinin ortaya ¢ikmasi ve “piyasa” sartlarmin eser telifinde ve
basim-yayiminda son derece etkin olmaya baslamasi siyer yayincili-
ginin da mercek altina alinmasi gerekliligini ortaya koyuyordu.

Siyer yayinciligl konusunda tizerinde durulan ve hassasiyet gos-
terilmesi gerektigi belirtilen en 6nemli nokta; siyeri konu alan eser-
lerin bir meta olarak pazarlanma kaygilarinin zaman zaman o6ne
giktigrydi. Neticede kiiltiir endiistrisi sahasinda yiirtitiilen yayimn
¢alismalarimin ekonomik kaygilarla yine bu endiistrinin dili ve yon-
temleri kullanilarak siirdiiriilmesi, giintimtizde niceligin niteligin
oniine ge¢mesi gibi bir tehlikeyi ortaya ¢ikarmaktadir.

Diger yandan konusu siyer olan kimi anlatilarin popiiler kaygi-
lar dolayisiyla “roman” etiketi altinda “piyasaya stirtilmeleri” de
toplantida elestirilen bir husustu. Kuskusuz siyer eserleri muhteva,
yap1 ve islevleri itibariyle bu tiir kaygilardan uzak tutulmalar ge-
reken hassas bir konuma sahiptirler.

Gliniimiizde yayin ¢alismalarinin “internet” alanina dogru isti-
kamet degistirmesi olgusu goz oniinde bulundurularak s6z konu-
su alandaki yayin faaliyetleri de kritik edildi. Bu analizlerde 6nce-
likle dile getirilen husus yine siyer metinlerinin birer tiiketim meta1
haline dontistiirtilmeleriydi. Temel amaglar1 “raiting” veya “hit” al-
mak olan internet sitelerinin siyer metinlerini arag olarak kullanip
okurlar1 kendilerine cekmeleri bu nesnelestirme siirecinin en 6nem-
li etkinligi olarak one ¢ikti. Bu tiir bir “aragsallastirma” yine siyer

233



Siyer-Edebiyat lliskisi

metinleri ve eserlerinin sahip olduklar1 hassas konuma ve igerige
aykir1 bir durum tegkil etmektedir.

Ote yandan dijital platformlarda siirdiiriilen yayin calismalari-
nin da gorsel ve isitsel baglamda estetik kaygilardan uzak ve ara-
besk bir nitelik tagidiklar: tespiti onemle dile getirildi.

Genel itibariyle yayincilik konusunda dile getirilen gortis, bu
alandaki faaliyetlerin siyerin felsefesiyle uyumlu bir ¢izgide ilerle-
meleri gerektigiydi.
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